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HANS PETER TURN 

PRIlOG POJMOVNOJ ISTORlJl 
DISCIPLINE* 

Pojm kulture jedaa je od najmn0goz~lWjih 
p o j n  loojlha se evr- nard.i sI& u 6v0j0j 
smokamkter;kstiai. Njegova mnogoznatnost I nje- 
gov i M j s k d  dost@nutS stepen aipstmkcije b e  
~EI  podevnim za r e c m j u  od stnane Wrazli- 
tijlih irimtnih k m c q d j a  i ideologija. Sba je 
Mtura ,  Sta treiba pod n j m  podmumema, k0 
je pre svega stvara i koane o m  trek da s l d  
- o tome pastoje bezbmjlne, usunem d pismeno 
izndene, kmtmvene, Eiji se razjdnjavrajuEi 
efekti m g u  itsto tako mdibito wenjiwtd. Ovdm 
raspnama mjedniEko je to &I sve one r&h sve- 
d d e  o kmbverznoan kmwktcteru lcqjd je h a -  
mentan oblasti realiteta kopan se one bave. OH- 
to, o kultuti se ne m& nepmhiwebo d & b  
vatii. Za svakodnevne mzgovare to v&i isto W o  
hao i za procese nauEnog razjagnjavanja. Ma ko 
temtiziraju&i pristupao MW, pninuden je da 
ocrta pzicije, od h o w  polazi, wzvija svoju ma- 
hizu i don& svoje sudove. U razjabnjenju 1 
daskai,pciji ove poaMje nikako rxije bez znaEaja 
samohitih& osvrt na sapstvenu imju. bilo 
btiografski osvrt am= kojl ansWra. bilo osvrt 
ne tersnine. pojmove, ideje, kategorije upraZnja- 
vane nauEne dis-line. uvek mterekne ~roi t ld-  
6u. Stom ano so~iol~dko ra&abanje, predmet 
Pijih napora se naziva ,,kultura", pastupa isprav- 
no ako abog i s t d v a n l a  savremenosti ne z a ~  
bomvlja istoaijsko pmi8ljlanje. Elaboradia etaua 
u kqin'lnua su se nazvijale forme milljenia koje 
prilpadaju jednoj zmi amlize, na isfii n a h  po- 
maie da se danaznje koncepcije bolje razumeiu 
iz niihovog nastaianja i da se oslobode balasta 
predrasuda. koie d e l m  nssvem mku  aa sahosn. 
kao i da se potvlrdi olpenaMm cdikmmst pone- 
kad zaista vrerndnih ka'tegmdia analhe. Kaho 
*) Ham-Peter Thurn, Kultursoziologie zur Begriftsge- 
achichte der Disziplin K6Lner Zeltschtift fur Soztologte 

und ~orfalpsucholbote. Jg. 31. m, str. 422--14). 
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je od psjma kultute nasbalo to klupko m a k j a  
koje nam on &mas p d ?  Kaje pmmene zna- 
Penja je o a ~  pretnpeo i u k k v o m  je odnosu ta 
p m e n a  baa prema malnoj istoriji Poveka i 
M t v a ?  Koli p o j a n o ~  su naj~blir%i idejd kulture i 
shga sudeluju u njencim obkikovanju? I, na koji 
naEin Ce, nakon u h a j i a  u ubdr istorijskih 
saznanja, biti smisleno da se danas sa socioloS- 

kinn intencijama pnistqpi temi kultute? 

Di&plina koja sama sebi daje poshh21mu di- 
ketu ,,sociolagije kulture", monade cta se, pored 
W g i h  zadabke, pozabvi i wlim pitanjima. 0- 
Ce to utiniti, uz svest da se u nastajanju i pro- 
m& tenmima ,,kuMuran i njemu bliskih pojrnova, 
knoz sve mogute regionalne I za p o j h e  epohe 
mpeaifibe abojenmti, mogu ocrtati i t h e  &iWi 
univernalni pmblemi. Zadaai kojli dospevaju do 
svesti u pojmu kulture, kako d a c i  njenog ak- 
tdmog obllilrovanja, t a b  i oni pasivnog prrihva- 
tan@, postavljali su se na uvek mdiflikovane 
n a k e  svisn mprednlm namdiima u s v h  vreme- 
nima. Iz naEina na koji su omi rekamd proi- 
zaSle su razliEite pojmovne forme ,,kulturaW. Ispod 
povrSne raznordmsbi, w e  forme ipalk u j d -  
njuje j&am arsenal Bivotnih M~tanja, koji se po- 
navlja u svetskmim ramerama, upxkos razliEitim 
mogu6im obnawvanjinva pojma. kmcephmlSza- 
c i W a  i praktsama. S o b z d m  na b stanje stvald, 
swiologlij~a kulture 6e se uvek i m v a  osjentisati 
i tkcmpara2liisliEki. Sistematska poredenja iwk 
mogu bi%i plodonosno as twrem tek na- &vi 
savremenih Is tdivanja  xaznih podrurja. Svako 
pibanje koje se od luho  postavlja dzigkuje jedno 
ne manje m2iajno prekesanje na padrutjima 
pantdacularnih mien&, a & pri tome ne srneju 
da Qeeznu iz v i d o h g a  tnajnl aspekti njegove 
univermlnosM. Polaze6i od ovog r a m e v a n j a  
svojih zadataka, sooidogija kulture 6e morati 

jedna pwijedmko glablno i regionalno mi- 
jenlisana drjrsoiplina. 

Temeljnarn i&raiivanju, .koje je neophodno u hd- 
nasu na sva ta pitanja, QVO ii-imnje ieli da 
d% jedan pojmm~dstorijslai  p~ilog, time Sto upo- 
redno izkie tri samnti&ke razvojne o m h e .  
Najpre se u grubim crtama rekonstnwige nazvoj 
ideje kultute u empskoj  duhovnoj Mmiji. To 
da ova htorija idejta uvek indirektno predstavlja 
i soohjalnu isbriju, m Z e  bfi utoliko manje 
pmblematitno, ukoliko je, kao i manje vise sve 
l j u d s b  mflljenie, ideja kulture uvek spadala u 
prom;nenlhe snage ~reoblikovanja ljudskih XI- 
cijalnih odnosa. Utoliko, ukoliko su ideje upot- 
rebljlavane od stnane ljudi neprekidno menjale 
svet, izlaganje p m e n e  znaeenja d e j e  kulture 
shmatia se  ne samo Lao j&n pnilog duhomoj 
b t ~ n i i ~ i  4miolwiie, nego iwt~ t a b  i kao prilog 
realnoi istonijli Eoveka i dmkitva. Nmaudvojdvost 
ovog u z a j m o g  dnosa  pastaje vidljiva nam- 
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6ito tamo gde se patam skiiciFa mdanje i mzvitpk 
pojma civilizacije. Oba semantiiEika polja se ua- 
tirn, u jednam tr&m koraku, kordrantinaju i 
p o d e  sa istorijm matienja oznake za reditet 
svaktdarnjica. Marake se razjasnibi pitanje ko- 
Mko je svest o problernu, koja se kris taW u 
lwtegor i jm luao Sto su kultura i civilizacija, 
mdhh rahma o abliaisbi realiikta svakiwnjice, 
ihi je pre&ala upravo njegove konkretne ta4kote. 
Na razne nafine saznatljiva, konvergencija seman- 
tike kulturelcivilizacije, s jedne stnane, i svaki- 
dainjice, s druge stnane, mogla bi bi%i ocenjena 
loao hdioija za to da se na biun d~~ b i -  
janua mogu naCi nadovezujuke nibi za jednu so- 
ciologiju kulture koja se ne zadovoljava anali- 
n m  fenomma koju i d P u  svalnldagnjici, kakvi 
su knjiievnost, muziha i l ihvne  metnosti. nego 
bsto b k o  u s d j a l n o ~ k u l t u r n h  abYluovanjha 
svakodnevnog Zivota u d a w  v a h e  stavke btra- 
iivania. Tek Ltraidvaniem tatkvib Dodrufja sva- 
kida~njici imanentnih ; svakidainji'ci transcendi- 
raiuCih izraiainih formi. sociologija kulture bi 
mogla ugpebi -ha se pribhiiri svom -krajnjem ai- 
lju jednog samanja mpetih u z a j m i h  
izmebu te dve dimenzije. Kako se sve te tradi- 
citje istovremeno nastavljaju L (prakida,iu, Nee 
razmotreno u Eetvrtm odeljku na pnimerima 
Maksa Vebera i Georga Zhela .  Kao i od njihovih 
savremeni!ka, tako je i od njlih klanfliikbim opte- 
rekeni put nemazkog druStva u prv~chm svetskom 
natu zahtevao mrilslilaEM trbut.  Ipak, oni su u 
svojirn kulturno-saoiloloihian nadov~ima pastQvlili 
putokaz, koji ni danainji na~pon ne mogu ne- 
m a m  previdabi ni%i rnimdlaziti. To Sto mnoga 
pitanj,a, kojda su formulisabi Veber i Zimel, j d  
uvek fehaju na jedan kulturno-sociol& d g o -  
m r ,  ima karen ne samo u nasil~nom preluidu 
bstna5ivmja u tom pravcu od 1933. do 1945, nego 
isto tafho i u virulenciji Gnjenica d stanja iz 
neposredne savremenosti, koje su ani analizirali. 
Prihvatiti ove, za savmenos t  relevanctne, Ve- 
berove i Zirnelove upute i prefomul~isati ih u 
h l t u ~ n o ~ i 1 0 1 6 1 c a  pcxstavljada pitanja (koja 
vode duns o akublwn svakodnevnom realitetu, 
kato i o realiktu koji m~dmaSuje svalciidagnje), 

jeste jedan mdatak hoji ostaje. 

Pojam i ideja kulture 

Kdlluo j,e razvitak ljudske h l t u r e  povevan sa 
razrmiiljanjima o njoj, poloazuje se vet u ranoj 
fani evrcnpske kulturne istorije. Antika je polo- 
iila odluEuju6i luarnen b e l j a c  ne asamo za prak- 
ticno olbbiovanje kulture, nego isto tako i za 
niem teorijsko pmmiEljanje. U ideji i pojmu 
kulture vet mno se knistabizuje bududa axnosvast 
evnq~skog kulturnog bveka. I(pak, antEka kon- 
cepc$ia kulhre  smera joi uglawom na poiedk- 
ca; on je shvaken prvmstveno Irao po jed i ic  
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kcnnc je kultwa ptrebna. Oiceronova formuladja 
cultura animi, fonrnulaaija kojta stojojl nad kolev- 
kom pojm kulture, poziva njegovc savremeniike 
da se. pripravni za a b r a m n j e ,  trude na nego- 
vanju d u b  i duSe, ma daljem razvijalnju fmpshre- 
d h  darova i sposobnostL1) KLasiPna fomulacija 
shvata se kao preteh ove hncepcije kulture. 
kao i prakse koja se iz nje m& i z v e s ~ ;  kultura 
je za nju jedan pojam abnazomnjla i vrednasti, 
koji akcentujc Litnost. Ipak, ne m e  se prevideti 
da p o j m  kulture vet ovde dolbija jednu socio- 
loSloi znaeajnu. segregativnu funkcijzl. Ukoliko 
slimmaSno anbiEko druStvo j d  nii,je davalo iste 
mogutnafti h l turnog uzdaizanja svim m o j h  pri- 
p a d n i o h ,  utoliko je kulturno potvrdivanj e 
ostajlalo rezenrisano za ekomrnski i politiliki 
privrilegwane. Ciceronova definicijla culture ani- 
mi uzirna u abzir tu akolnost kao neSto Sto se 
po sebi razzurn; ona je u L M  mah olpb privilegija 
i poviv da se dostignzlbi stepen negovanjla karak- 
tera ne prepusti sam sebi, nego da se kontiinui- 
nano umpreduje. Sa mgla5avamjem poslednje 
nujnosbi, pojam kulture dobija jednu kampo- 
nentu kajia uputuje na hdutnost,  k o r n p e n t u  
koju v%e nlilkada neCe izgubiti; stoga an od 
pdetka raprezentuje jednu personalno i socijalno 
orijenbisanu postulativnu ideju kojla m e m  na 
teari jsk'o i pnaktif no olblikovanje Evota. Ova 
idejla se konceptualno pstavlja uz agrikultura, 
kojla tematiizuje ovladamnje prirodan. U pre- 
saku znafenja ta dva semantiEka polja, culture 
animi i agriculture. posbje udljliw gde se M- 
lazi intencijalno jezgro antiEkog pojma kulture 
i tern-uinoldkih tvorevim koje su doSle nakon 
njem: zadatak kulture je ovladavanje pliiadnxm 

u kveku kao i van njega. 

Ternin kultura, dakle, ozn~a&ava, u jednom Si- 
nakom smislu, olblikovanje ljudskog Zvota u su- 
k o h  sa unutrasnjim i spoljagnjlim pnirodnim 
sil~awa. Ubedenje o ovoj nuinros.bi izraiava se i u 
paralelnim pajmovima. Tako npr. i u jeaiEkom 
obliku cultus vitae. Eije zmeenjsko teiigte bi 
svakako bilo vibe u sfeni pmktihog, dok izmz 
kultura, u mnogim upotrebnim komtelostima, ima 
pre jedan jedan teorijshi pnizvuk2), p l i i z ~ ~ k  koji 
naglsava duhomo. Stoga se t&an vise velrova 
cultus jlavljla kao Iini poiam, nasupmt kulturi 
kao uiem pojmu koji viSe na,gldaava duhovni 

I) Upor. Marcus Tulius Cicero, Gesptllche in Tusculum 
(Razgovori u Tusculumu). Latinsko-nemaEki, sa iscrp- 
nim Drimedbama, vonovno izdanje od Olofa Gigona. 

Mllnchen 1970, Druga knjiga, g 13.. str. 1241125. 

') 0 istorljskom razvitku paralelnih 1 alternativnih 
pojmova cultura uDor. Joseph Niedermann, Kultur, 
Werden und Wandlungen des Begrifts und seiner 
Ersatzbegriffe von Cicero bis Herder (Kultura, nasta- 
janie i prqmene pojma 1 njegovih alternativnih poJ- 
mova od Ciceroa do Herdera). Biblioteca dell ,,Archi- 
vum Romanicum", Serie I: Storia-Litteratura-Paleo- 

grafia. diretta da Giulio Bertoni, Firenze 1941. 
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2ivot. Naposlebku. preko vik medwtqmjeva, kao 
st0 je npr. cultura civilis vitaes) Frensisa Be- 
kona, ta dva pojma stnpila su se u jedan. Franc 
fon Bader konsbatuje taj razvi-bak Ume st0 1813. 
godhe pnhnetuje &I ta d m  pojma kartkad iPltaju 
,,isto znaknje" u srrdslu ,,negovanja Zivota".') 
Povnh toga, ret kultura prerasba u jedan samo- 
sbalan h a z  bez M b u t a ,  izraz lcoj~i je olowien 
relativno starbilnim semantli6kiun poljem. i koji, 
s abimm M svoju h e  d'ostignutu jednoulla<- 

nmt, posbaje i apstraktno upotrebljiv. 

Ipak- tek prosvetiteljstvo pornaZe Bqjm 5 i d e ~  
kulture da ostvari jezirkii i konce,phalni prodor 
u nernaeku -0. Sa ovian karakoan pnibliiava 
se i preabraiaj pojma kulture u jedan s n a j i  
instrument refleksije o sooijiahmm Ve6 je Sa- 
muel Pufendorf, ma pragu pmsvetiteljstva, &re- 
nuo paZnju na to da se orgkmizacija ovladavanja 
primtiom, koja je nazvana kultura, ne mile  
odvojibi od socijalnog uredenjla onih koji se po- 
svekuju tom zadatku.5) Pmces kulture njemu 
se pokazuje kao neodvojdv cd kcmkretne d j a l n e  
sredine u kojoj se odvija, a kultwa, pak, u svrim 
smjim pojavnh f o m a n a  i dhenzijama obli- 
kovanja, kao obelehna zajednit-kim naporima 
ljudi. Socialitas je lood Pufendmb shvaken kao 
naizbeiha propratma okolnast svakog kulturnog 
8tmraqja i u m r m  je na pojarn lkulture ote- 

lovljen u Meji v r e d n d  

NemaEko pmvetii teljsh.  ~koje je ~AQETI dodb, 
diferencirajuki je ispiibivalo bime otvoreni hori- 
mnt a?.gulmenbatije. Adekvatno svojoj mciona- 
l ist iaoj osnovi, ono najpre pibanje kulture pre- 
tresa pre svega s dbzirom M mzumske delat- 
nostii bveka i argumenbtivno odvaja tu delat- 
nost od sveta osetanjta. Tako J o h n  Gearg Zulcer, 
u predgovoru p r v m  izdanju svaje Opdte teorije 
lepih umetnosti, savesno razdvaja ,,dva velilka 
sredstva za unapredivanje ride, kulturu u;na 
i moralno obramvmje dde", cd se jedno 
dosti2e .mmh nauka a drum pomdu lapSh 
umetnmtii1'.3 Time je haZen0 ne samo dal&o- 
&no razdmjanje umetnosti i nfauke u kulturi, 
nego d razdmjanje ramma i olkanja. Istina, 

3 0 upotrebi ove formulacile kod Frensisa Bekona 
upor. J. Niedermann, Naved. delo. str. 126. i dalje. 

'1 Tako Franz von Baader u: Gedanken aus dem 
grossen Zusammenhange des Lebens (Misli iz velike 
celine Zivota). IPrvi put objavljene 1813. u: Allqemeine 
Zeitschrift van Deutschen fu r  Deutcchel Sdlmtliche 
~ e + k e ,  ~ r v i  osnovni deo, D ~ g i  tom, ~ e i p i i g  1851, str. 

S-26, ovde citir. str. 18. 

s) 0 pojmu kulture kod Samuela Pufendorfa. koga je 
on izveo u svom spisu: De lure naturae et gentium 
(1672). upor. J. Niedermann, naved. delo, str. 132. i dalje. 

3 Johann George Sulzer. Allgemeine Theorfe der 
Schenen KUnste (Oplta teorija lepih umetnosti) Novo 
prolireno drugo izdanje, Leipzig 1792, Prvi deo.' Pred- 

govor prvom izdanju od 1175, str. XIII. 
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k e t i h r i  XVILI v e h  yu u svojim diskwijauna 
o smislu, svrsi i sredstvima kulDure, i8li za 
mcijalno-'posvetiteljskim ciljevima, ieleli su &a 
sve v%e ljudi sudeluju u blagodetha wave kul- 
hue; ipak, *leda da o tome kako ti taj cilj 
mogao biti dosbignut decenijama nije bilo ni sa- 
mog jedlnstva ni jwnosti. Karrakte~isisbiEno je da 
je semantiliki filoldki md V i h  n a d b  na put 
na Eijem lwaju se ocrtavao obuhvatni pojam 
kulture prmvetIiteljstva, nego Sto su to liinili 
filozofski sparovi. ,,Cultur", tako, rezhirajuti  
izlaie Johan Kristof Adelung 1793, u dmghm 
izdanju svog ,,GrramaDifko-krjtiEkog r d ~ k a  gor- 
njo-nematkog gowrnog jemka", abuhvata ,,ople- 
menj'ivanje ili usavrbvanje svi'h duhovnih i te- 
lesnih snaga jednog Eoveka iii na&, tako da 
ova ref ,padrazumeva prosve&ivanje, oplemenjd- 
vanje mzurna oslobadanjem od p d m s u d a .  k to  
kao i ughdenost, oplemenjivanje i usavrSavanje 
n a ~ h " . ~ )  Ubudute je pojam kulture axgumen- 
tativno upotreibljliv na m a g c s l ~ ~ a n  nabin. On 
je modalni pojam, ukoliko u ukazivanju na in- 
strulmentahe dimenzije duha i tela, razuma i 
mra la ,  oznaEava abl& i n a F i  abhikovanjla iiivotra 
koje treba d v a r i t i ;  kultura, a tako ee izmiava 
tam pojmu h n e n t n a  postulat'ivna dejla, treba 
da bude podjednako teoilijska i pmktifina, kao 
pmsve&en& rmisLi i kao delo koje sledi tu mi- 
sao. Uz to, 'ternin kultuna postaje intencionalni 
pojam h e  Sbo de£hicijski sadrZ i cilj njime 
mmigljenog naEima iivota; ,,pmvdivanje" i 
,,ugladenostn sluie kao teorijslke i prahtifne su- 
marne m k e  za mere ocplemenjlivanja, prof!imja- 
vanja i oslohdanja, iz hjih Eovek, koji im se 
podrduje, treba da izade ,preiW&n. Postulabivna 
ideja ovog akcentimnja nastqjti prema tome da 
p m e s  kulture utvrdi kao jedno svetovno dobro, 
ka home, kao 'isto tako prafanam summum 
bonum ovozemaljskog iSEekivanja srde,  treba 
te2iti uvek i svugde. Oaigledno je, dakle, & se 
prosvetiteljski pojlam kulture hrani teolo&kim 
hnplikaaijama 'koje bi trebalo posebno istraii- 
vati; t o k m  velihog deh  svog rrazvitka. on se 
javlja kao reliaiozno i n s ~ i ~ s a n a  iako na seku- 
ia& nuhosti  -agranlifen;, salvdtorslka formula. 
KmaEno, u Adelungmm rezimeu termin kul- 
tura se moje shvati% km pojam subjekta, ' h j i  
nazjaSnjava ko h a  ili moZe steti kultum: po- 
jedinahi Eovek isto l k a ~  i ceP n a d .  Prama M e ,  
pojam kulture d e  se shwtiti personalno i 
rmikrosocijalno isto kao i mkmsoaijalno, sa 
svim f o m t i v n i m  varijmijama koje se mogu 
javiti izmeUu ovih pobva. Generalni je strav 
prosvetitelja da nema n k g a  lko ko bi magao 

') Johann Christoph Adelung, Grammattach-kritischea 
W6tterbuch det hochduetachen Mundurt (Gramatifko- 
-kritifki refnik gornjenemafkog narefja), Dmgo pro- 
blreno i poboljlano izdanje. Lelpzig 1793, Prvi deo, 

str. 1354/55. 



EANS PETER TURPl 

st& hltusu, to jest, ko ne bi mcrgao dalje usa- 
vrsavabi i prpabmovati sebe i svoju sredinu. 

Ipak, nem& realitet se samo polagano pri- 
lago&vao ovom migljenju. Po l i t l i bko -web-  
t o r ~ k e ~ d e  koje su prasvetitelji takode vezi- 
vali za poj~am kulture, usvajane su samo poste- 
pano. Skqpsi prema jednom suvPe abuhvatnom 
pojmu kulture, lrojii je, kao Hm su to podozrevali 
npr. Johan Gobfrid Herder ili Gearg Forster, 
neosnovano pretendovao na wienje i w n  evmp- 
skih granica?) prldruiivale su se qperacionahe 
teSko& da se postignuti teorijflni uv5& a o p e  u 
u jednv multilateralnu, moijalno loarknu kultur- 
nu pra'ksu. Pcs%wljeni pred d u k u :  iLi da pro- 
misle pragmatifne moguhostii kultumog obliko- 
vanja koje ~ o b o l i b w  Ziwt. ili da se imube u 

m e t k a  XVIII veka u potpunasti su iugubili 
iz virla ovu temu i pmblematiku, ili su se, kao 
Kristijan Garve, zadowljavali konzervaQdm 
abohvanjem vladlajuhe, u mnoigome feudalno 
imitativne. s t a l a e  Mtme?)  Konsekverutno na 
slifan naEin kao Georg Forster u delovanju, 
owj  dilemi, bar u mSljenju, nije imakao ni 
Imanuel Kant. On je wrovao da se prevhdava- 
nje mmgostmkih rascepa imedu kultume km- 
cepcije i d d t v e n e  stvarnmti moZe dosM& pre 
svega unaprebivanjem onag procesa kojeg je on 
nazivao ,,m~mlilaoija".~~) U twn procesu, pri- 
padnici dxGtva trebalo je da se uzdiignu do 
najveteg stepena uaajamne odgovornosti. Ade- 
kvaho prosv&iteljs$cxn cilju jednog multilate- 
mlnog M t v e n o g  ugowra, kao naj'boljem ga- 
nantu socijalno-politifbih pravednih odnosa, 
,,hajnji ailj kLIltU~e'' trebalu, je da bude ..savr- 
Seno gradansko uredenje".ll) Za dostizanje tog 

9 Upor. Johann Gottfried Herder. Ideen zur Philo- 
Sophie der Geschtchte der Menschheit (Ideje o filo- 
zofiji istorije EovePanstva). Riga und Leipzig 1784. 
Predgovor, str. 6.; Georg Forster, Johann Reinhold 
Forster's und Georg Forster's Reise urn die Welt in 
den Jahren 1772. b k  1775. (Put oko sveta Johanna 
Reinholda Forstera i Georga Forstera 1772. do 1775). 

Samtliche Schriften, Leipzig 1843, 'tom 1. i 2. 

9 Upor. Christian Garve, m e r  die Maxfme Roche- 
foucault's: das bllrgerliche Air verliehrt sich zuweilen 
bey der Armee, niemals am Hofe (0 Rochefoucaultovoj 
maksimi: gradansko drZanje susrefe se katkad u volsci 
nikada na dvoru). u: Versuche fiber verschiedend 
Gegenstande der Moral, der Litteratur und dem Gesell- 
schaftlichen Leben (Ogledi o razliEitim predmetima 
morala, knjiZevnosti i drustvenog Zivota), Breslau 1802, 

tom I., str. 295-452. 

la) Upor. Immanuel Kant. m e r  PPdagog!k (0 peda- 
gogiji) 118031, Werkausgabe hrsg. von W~lhelm Web 
schedel. Frankfurt am Main. 1968. tom XIX. str. 693. 

i dalje, naroEito sti. 706. 

'3 Immanuel Kant, Mutmasslicher Anfang der Men- 
schengeschichte (Nagadanja o poEetku istorije Eove- 
fanstva), Werkausgabe, naved. delo, tom XI, str. 83. 
i dalje, ovde citir. fusnota uz primedbu na str. 94. 
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ma4 po h t o v o m  dsljenju, bio je potreban 
nacnt jednag multilatemlnog, na svedbuhvatnu 
mowbimciju umerenog, pmgrama vaatanja ,  
koji bi ma odgovanajuki aa&n v d i o  raCuna o ne- 
razdvojivasti moralne 3 politieke kultwe. IXiho- 
t d j a  indivliduvnua i d d t v a  bila bi W u t a  u 
onam idealncxm svek  u kame )hi nastwpajd p 
litiEki WnfLikti molgli Mti d a v a d  uz pomd 
svima zajedniaih kultumih medonosti. ,,Svi na- 
preci u Mtuni" - tako Kant s & i a  svoje gle- 
dime u Antrgpologiji, objavljenoj 1789. - -,kroz 
koje se hvek  &olujp, imaju za cilj da ta stetena 
znanja i vdtipe U e  paimenjivh na svet; a 
~ a j v a h i j i  predmet u tom svetu, ma koji se oni 

priuneniti, jeste Eovek: jer, on je woja 
sapstvena krajnja svrha".'3 Na taj naCin e t iM 
m h r a n a  kultu~a, stilizuje se k d  Kanta u 
m d e l  spasenjla, u Eijem ?prihvaCanju, moralizaaiji 
skloni, prirpadnici dnStva nadaze l i h u  i soci- 

jahu sreCu. 

Rezerve prerna jednostmmasti pmsvetiteljskag 
p o j m  Mture,  h j a  rezulZlira iz da ldmehog 
dbadvanja prirode. ipak su v& krajem XVIII 
veka padstakle neke teosebibn? da stupe i na 
drugafije koaigujube puteve. razliCite d Kan- 
b w g .  Medu njima se istioao Johan Gotfrid Her- 
der po swjian mstojanj'ima da jasnije obradi pro- 
cemi W t e r  kulture, (kao i njenu upuCenost na 
nadepahalne kmcepcije, i da, istovremeno. pre- 
aiznije odrecti poziciju Eoveka u tom procesu. 
Herder se, s jedne stnane, gojmoln kulturt? s lus  
u skom sv5m moguCim aspektima, ali, s druge 
straw, lpak ~sd r i ava  prema njernu jednu vido- 
vitu skepsu. Kultura, a s njom i Eesto Binonimno 
anahvana  civilizacija, za njega jeste kzuslov- 
no nuina; ipak ona za njega nije sve, a pwebno 
ne mesto konalinog izmirenja Eov&amstm. nit5 
njegova ,,osnovna i krajnja svrha".ls) Posed nje- 
nih pozitivmih fu~llkaija, Eesto joj je svoistvena 
i ona ,,prefinjena slabost", peke koje b v e b n -  
stvo apaia svoje nedostatke koji cxpstaju i dalie.14) 
Istina, isbrija EoveEanstva je u znatnom obimu 
tradtioija kulture koja preabnaEava primdu, ali 
se nedostataka koja je prate moie regiti samo time 
Bto 6e shvatiti on0 njoj inherentno odredenje 
koje se ne iscrpljuje ni u samoj prirodi, ni u 
ijednqj dostitignutoj kulturi. Preobnaiamnje pri- 
rade i obogakivanje h l t u r e  mogu dovpeti do 
harmoniEne fuzije samo time $to Ce se oni filoge- 
netskii i antogenetski orijentisati na iedan tre6i. 
n j h a  u krajnjem zajednif ki, princip, 6ijim prick- 

19 I .  Kant. Antropologie in pragmatlscher Hlnslcht 
(Antropologija u wragmatiEnom ~ g l e d u )  117981, Wer- 

kausgabe. tom X .  str. 399. 

") Johann Gottfried Herder, Ideen zur Philosophie der 
Geschichte de t  Menschheit. Riga und Leipzig 1784. 

prvl deo, predgovor. 

I 9  J. G. Herder, naved. delo, str. 6 .  
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tavanjem se jedino moie ostvaniti uvek tratena 
,.sr&". Ovaj slcriveni, ali jpak snaino delatni, 
pnincip Povebnstva Herder naziva ,,hurnanite- 
tom", koga on aesumnjivo hoke da impiri6e 
religiozno i Eji normativni karakter on nigde 
ne dnife. Ideal humaniteta, kojd natkriljuje pn- 
rcdu i kulturu, sadrii jedan postulativni ape1 
koji se upravlja ka pojedincu i zajednici. kao 
poziv na samoobrazwanje 1 uzajmno vaspitava- 
nje. U trajnlom procau ,,&razovanja za h u m -  
nitet", Povehnstvo, svesno svog odxdenja, us- 
menava se kroz prirodu i h l t u ru  ka apsolutncm 
savrEenstvu, kome bi se na stupnjevima relativ- 
ne savxGenasti, medutim, ipa\k moglo priblikvati 
samo po~tepeno.'~) Kao apsolutna. religiozno pre- 
doEena, s r eh  humaniteta oskaje &iti cilj obra- 
zovanjla Eovdanstva; kao u pqjedimim istodjsloian 
stadijumima samo relativno dostignuta, ona je 
istovremeno uvak iznova jedan prelami sta- 

dijum koji j& treba poblj5avati. 

Ova, u doanenu Daabatista V?fkoa a m g u m e ~ j u h ,  
koncepcija istonije, koja h&e da bude viSe d 
puke teonije kulture, podjednako je ubedena u 
univerzalnost psincipa kulture, u plievladivost 
njenih pojedinbh fad 1 stadijuma, i u ponovnu 
dostiinost jednog, donekle kulturmo prosvetlje- 
nog, prirodnog stanja. U men u kojoj napreduje 
ovaj isto tako &liEni, kao i linearni proces, 1So- 
v&nstvo dospeva dalje u svojoj sammbjekti- 
vacijti. Ako je Herder pogrdno m t w o  da je 
ovaj proces nadahnula jedna nepomerljiva tw- 
n d j a .  to ga Fridrih Siler. sluie6i se istim os- 
novnim modelom, && luao pretpostavku 
mom idealu koga on naaiva ,,estetalnimY'. Njego- 
ve projekcije treba da pounognu da se ,,ranem, 
koje je ,,novcrm EoveEanstvu.. . mdala . . . kul- 
tura". zalde time 5to Ce se tako povredeno 
hvehnstvo vratiti .,na putu uma i slobode ka 
prirodi", kao od sada moralno i esMSki hamo- 
nizownoi foumH i ~ t a . ~ 3  Retrospektivno naslu- 
Cenu sllku ,,tffulbljmog debinistva" Eovelra u 
naivnoi harmmiji prirde, SPer ,pro;kreEe u 
viziju bduhnosti ,.najtaGe savdenosti u idealu", 
b i o i  viSe ne nedosta~ie imirenast ranije prativ- 
reEnih snaaa.Iq DoduSe, u raznim teonijalma 
stupnjcva. koje je Siler, u svojdm razXEitim mi- 
sim, skicirao u pogldu pub  koji treba da vodi 

'9 J. G. Herder. Briefe zur Bef6rderung der Huma- 
nitat (Pisma o unaprectenlu humanlteta). Rlea 179G97. 
Prvi deo, str. n.: .,Humanitet je karakter na8eg roda: 
ali. on nam le  uroden samo u zaEetku i mora bin 
zaista fzgradfuan.. . Botanstveno u nabem roctu je, 

dakle, obrazovanje za humanitet." 

'3  Friedrich Schiller, Uber die Bsthetfsche Erzlehung des 
Menschen ( 0  estetskom vaspitanju Eoveka), u jednom 
niZu pisama (1795); ovde citirani Theoretische Schriften. 

Werke, tom 4.. Frankfurt am Main 1966, str. 205. 

9 1. Schiller, Uber naive und sentimentalkhe 
Dichtung ( 0  nalvnom i sentimentalnom pesnistvu) 
117951; ovde citir. Werke, tom I., naved. delo, str. 288. 
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Ica tom idealu, ostaju kojekakve nejasnos~ti; ali, 
ne m i e  se prevideti da nli on U, od protiivd- 
nosti x~ikaloo slabodnoj, kulturi viSe ne sagledava 
konaEni cilj razvitka hvehmtva .  I za njega je 
ona pre prelami stadijum nego forma sawSen- 
stva. Prema njegovoj oceni, b v e k  dlospeva do 
,,najvGe punde  egdstencije" najlpre &u 
jedne .,metnosti iivota", u kojoj ,,nagon za 
igmm", koji izravnava antagmizme ,.nagona za 
ionmoan i nagona za sadriajem". deluje moralno 
i estetslri uobIliEavajuf e.18) Objektivni zahtev ovog 
ideala za oblikovanjm iivota S le r  izvodi iz es- 
tetifkog op ian ja  i opisivcsti mogutih s a d e -  
nustti, aa kojiiuna kodmetna i i d n a  stvarnost ne- 
prekidno h~ama.  i koje ipak projektivno apstaju 
kroz sve kulturne epohe. U svetlu mogutnosti koje 
estetska umetnost otvara za umetnost Zivota. Eo- 
vek moie bti u i k  nego Sto jeste; on uvek te% 
ka tim moguhostima i tako se priroda, iz samo 
estetski doGvljene, preobraiava njega u isto- 
vremeno estetslri oblikovlanu i moralno odgovor- 
nu pr i rdu,  kultura iz samo nuine u haFmoni- 
zujubu, a socijalni suet iz prinudne zajednice u 
skladnu igru individua koje se u razuunnoj de- 
latmsti apredeljuju jedna za drugu. Siler ne 
ostavlja NikaRvu s u m j u  u to da bi za dostiza- 
nje tih ciljeva trebalo vriSe od, iz nepoverenja 
prema prirod4 dvarene ,  mrhe h l t u r e  kod 
prosvetitelja. U s m  joj koacepciji vaspitanja on 
istitie one stvaralaeke sposahosbi, koje Eove- 
Eanstvu, na na&n koji on oznahva kao ,,hamno- 
nitan", domljavaju da stremi dalje preko svog 
Bostignutog s-ja kulturnog razvitka i ovla- 
davanja p r i ~ o d m .  Ipak, tek Vilhelm fon Hum- 
bolt cibuhvatiio je ovaj lpoces isklju6ivo u isto- 
vremeno indiuidualno i soo4jalno primenjivm 
pojmu obrazovanja. Trokorak koji je Herder iz- 
mdio formuloan ,.prdlwda-Wtura-h~unani~tet". a 
Siler sledam ,,priroda-kultura-umehost Zivota", 
on prevodi u niz ,,priroda-hltura-obrazovanje". 
Ontogenetski kao i filogenetski, preana Humbol- 
tovoj koncetpaiili, na stupanj mivne celovitosti, na 
kom se primda sveobuhvabno potvrduje, nado- 
vezuje se kultura kao stupanj v&tafke wmo- 
likasti, kome i d  u mmgom n e d d a j e  jedan ob- 
jedinjujuki princip. Taj princip postaie dovtiian 
tek na t rdem stupnju. na stwniu obrazovanja, 
koje Eoveka ponovo i z d  iz kulture jednostrano 
otudene od prirode i p m v o  ga vrata na , , tqg  
pnirode" I@) To je t a j  stadiium na kome se moee 
izgmdivati Ilieni indi~dualitet  poiedinaca kao i 
kolektiivna osobenost namda. U orincipu obrazo- 
vanja, koji istovranemo abjedinjuje li sladanaBuje 

'3 F. Schiller, tber  die Psthetische Eniehung des 
Menschen, pisma 12-15, naved. delo, str. 225. i dalje. 

Y) Wilhelm von Humboldt, Wber Gothes Herrmann 
und Dorothea (1799). glava XCV; ovde citir. Cesam- 
melte Schriften, tom 2.. Berlin 1904, str. 3041305: ,,Sam0 
tako kultivirani (samo Dreradeni) Eovek, od Eisto prb 

rodnog postaje obrazovani Eovek." (str. 304). 
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pnirodu i kulturu, Eovek dospeva do b k m k e  
odredbe svag bika; tek sada on postaje ,,razum- 
ljiv i jasanWz0) sam sebi, a talcav mu postaje i 
svet u kame Svd. Takvo obrazovanje je ,,n&to 
viBe i unutarnjije" ad prirode i kulture, aLi i ad 
civilizacije- lkoju Humbolt u rnnogme m a t r e  si- 
nollimom h l tu re .  Obrazovanje je ,,raapol&nje 
koje se iz saznanja i aseCanja svih duhovnih i 
moralnih teinji hamoniirno~izliva na osekaj i 
kana~kkkr".L1) A sa ovim o p i m  HmboLt daje 
XIX veku ne samo jedno ad njegovih centralnih 
gesla. On se ne aadovoljava teorijskom reflek- 
s i j m ,  nego pitanja aamebnuta pojmom obazo- 
vanja razmatra sve do miogu6mosti nj:ihov~g pra~k- 
biEnog rekvanja. Ako se Herder u tom pogledu 
jaS ogramifiavao ma ukazivanje da se kultwa ne 
moie prapisivati ad strane vLastit23 to Humbolt 
ovu negativnu tvrdnju pretvara u pozirtivno time 
<to njegovo ramigljanje slede kmkretna dela.'=) 
U politliEkoj realilaaiji humanistifike ghnauije 
i osnivanju Berlinskog univerziteta. 1809. godline. 
njegovd &pwi za osvarenje jedne konzepcije 
abrazovanja koja smera na celovi~tog Eoveha na3l.i 
su svoj najpstojaniji i ~ r a z . ~ ~ )  Kroz to se teorija 
obrazovanja, koju je sam Humbolt m a t m o  za 
odluEujuke prwladavanje prosvebiteljskog shva- 
tanja kulture, pokamje kao vaian korak u jed- 
nu praksu u kojqj se, s druge strane, ipak opet 
prosvetiteljtski i sveobuhvatno, ubbnduke m02e 

SBiti kultura kroz obrazovanje. 

Ako je kultura do tada. uprkos svim korektiv- 
minn pri)govonima. za vebinu mislilaca bila jedan, 
idealkbi&im pllojekcijama ispunjen, identifika- 
cioni pojam, koji naxavno t&ko da je mogao 
pr&kr;iti svoju socijalnu regulacionu snagu, to se 
ta ocena u kasnijem XIX veku miatno iumenila. 
U meri u h j o j  se kultura koju su ieleli prosve- 
titelji mije ostvarila glwbalm-druStveno, nego 
samo segmentarm, kao kultura gradan~ske klase, 
ona, sa svoje strane, dospeva u vidokmg kritili- 
kiih t eore t ih~a  d d t v a .  Dostignute mzmere real- 
ne kulture uzete su pod lupu; u jedmj terneljnoj 

m) W. v. Humboldt, naved. delo, str. 305. 

") W. v. Humboldt. Zmer die Kawi-Sprache auf der 
Insel Java (0 Kavl jeziku na o s t m  Javi), uvod 
(1830-35), Gesammelte Schriften, tom 7. I., Berlin 

1907. str. 30. 

-) Upor. J. G. Herder, ldeen zur Philosophie der 
Geschichte der Menschheit, tre6i deo. Riga i Leipzig 

1787.. jedanaesta knjiga, str. 440. 

") Uoor. za ovo utemellulufe W. v. Humboldt. Ideen 
zu einem Versuch, die -~kenzen der ~ i rksamke i t  des 
Staats zu bestimmen (Ideje za ledan pokugaj da se 
definigu eranice delotvornosti dr2ave) lnaoisano 1792.. 
prvo potpuno izdanje Breslau 1851.1, besammelte 

Schriften, tom 1, Berlin 1903., str. 97-254. 

") 0 osnivanju univerziteta uwr .  Rent5 Kanig, Vom 
Wesen der deutschen Universitdt, Berlin 1935, novo 

izdanje Darmstadt 1970. str. 160. 1 dalje. 
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zaunen'i perspektiva menja se semantiai  .centar 
pojma kulture; u adnosu l~reana idejd i realitetu 
kulture, tion viSe ne daje postulativna potreba 
za sintezolm, nego skeptiitka, analititka volja. 
&rks i Engels, na primer. sumnjali su u poli- 
tisku restaurauiju i tehnolo5rko-industrusku ino- 
vaciju gradanskog sveta, kojd se isto tako insti- 
tucionalizuje i u k u l t u r m  lpogldu. (3ni su m t -  
rali da gradansku kultulv XIX veka, u najvetoj 
meni, treba rasvetfiti u pogledu njenih klasno- 
-raadvajaju&h i po vhat stabiliizujuCih efekata. 
UkazujuCi na 20 da gradanska kultura 5oveEan- 
stvu nije donela o m  spasenje koje su ad nje oEe- 
kivali meki pmsvdteljd, Marks i Engels su k@- 
narno liSili pojam kulture njegovih salvatorskih 
implilkaoija. NedaCa koja je pomogla evrapskoj 
kuLturi da se p d i r i ,  oEaj h l tu rn ih  stanja, te- 
matski se nametao anaLitiEkoj svesti d zauzimao 
je mesto ranijih ierekivanja spasenja. Ova su se 
kod Marksa i Ehgelsa vezivala pre svega za 
poLitiEki p~elazak vlasti od burioazije M pmleta- 
rijat, a t& za nade u j d a n  temeljmi kul- 
t u ~ n i  preokret kojli bi zatim usledio. Ovde, u 
revlolucion~artEqi koncepci jd kao i u realitetu gra- 
Ctanske kulturne prakse, ideja kulture koja je 
negda bila putokaz. pada do jedne politibki obo- 
jene poslediEne ketegmije, doslpeva u dvojahm 
pogledu u vrtlog ideologija. Da jedna bkva  stra- 
teBka drifuzija smijalnih, ekoncnnskih i politiEkih 
aspelnata oblikovanja iivota ne pomaie ni da 
se s k a m o  ramurdi amtagonizaun kulture i driave, 
nibi pfisilno stvara ;pamirljivfija kultuma stanja, 
na b je a m i n j u 6 i  ukazao gre svega Fxidrih 
NiEe,") ggldajuei na svoju savremens.  Njegova 
borba za teonijski srnisao i praktiiEno delatnu k m -  
cepoiju M t u r e  pokazuje da je krajem XIX veka 
u ideji kulture, preuzetoj od jednog antagomi- 
stiEkog realiteta, pre opstajala svest o njenom 
deficitarnom adnosu prema Zvotnoj stvarnosti, 
nego hnkretno znanje o putu kaji , v d i  u txolju 

buduenost. 

Koncept civilizacije 

Od svojih poreta'h, mterijalna i ideelna Jrulrt- 
ura bile su uvek i izraz socijalno-hi jerarhijsrke 
staleSke lsvesbi njenih posedaika. Ova okolnwst, 
koja se tokom epoha ,pre joS pojaEavala nego 
Sto je sbabila, putpuno jasno se pcrkazuje u isto- 
riji p o j m  civilizacije i oblasti realiteta koju taj 
pajam otrkriva. Sve do danahjeg dana, pojam 
civilizacije sve viSe se razvijao kao fkonkuren$i 
pojam za pojaun kultu~e. Vel: u aimskoj antrici, 

'I) Upor. Freidrich Nietsche, G6tzen-Dammerung oder 
Wie man mit dem Hammer philosophiert, Was den 
Deutschen abgeht (Sumrak idola ili kako se filozofira 
sa fekiCem. ono €to izmiCe Nemcima), odeljak 4, u: 
Werke,  izd. Karl Schlechta, Mtinchen 1969, tom 2., 
str. 985. kao i: Iz ostavgtine osamdesetih godina, ode- 
ljak ,,Kultur kontra Zivilisation", u: Werke,  naved. 

delo, tom 3, str. 837. 
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matmijam i (Mturni  posed Mli su vezani za 
prawu gposobnost i za, sa tiun (pvezano, hlago- 
stamje pojedinca kao pripdniloa dm&tva: cultura 
je bila posed prevashod~m civis zomanusa. Ras- 
polaganje sa civitas bilo je ~ezervisano za pun* 
prame grahne,  kojli su se p o d u  toga mogli 
odvajati od m j e  privilegovanih, te, p e m a  
h e ,  i manje poStwamih umutar i van driave; 
ni pezegzinusu, d servusu, kulturna spasobnost 
nije bila pniznsta m isti narin kan, punopmv- 
nom Rimljadnu. Termin civitas, sem kao oenaka 
za arganizacionu formu rimske driave, sluiio 
je itstovrerneno i za razlikovanje ljudi lcao pni- 
rodno boljih i loaijih. Njegova k v a l i t e h  gledi- 
Sta Ehila su pojiam polgodniun za socijalno dife- 
renalraSu6e pniznavanje, odmslu, odricanje, vred- 
nosti. Ova tmdencija se pre j d  pojaEamala, 
dkoliko je hio ve&i broj olnih koji su se njjm 
sluZlli, uholilko ko se posednieke klase dalje 
kulturno homogeniuovale i time se idoweme& 
izdvaiale od ve6insbg ostabka druStva. U mimu 
civitG, gm&anslui stalefi, koji se od srebkjeg 
veka sve vise konsoliduju, stv,olrili su sebi geslo 
pomoCu koga su mogM da istovremeno arbi;kulifu 
svoju zajedniEku svest i svoje ~ n o i p a t o r s k e  
teinje. P d e v  ad humadzma. ovai izraz. koji 
preiiyodi nadirukm pojtmu hvaizicije, sadr% 
tri ~ l a v n a  akcenta: on i.e individualistiEki us- 
me=& utoliko wkoliko je-svalki pojedhac m g a o  
prisvajati svojstva kvaliteta, izloiena na primer 
u pedagolBkim spisima Erazma Rotendamskog; bio 
je socijalno akcentiran posh su, u njegovom 
smislu, lepo vamitarui t rha lo  da obrazuju jednu 
zajednicu prosvetitelja lcoji p a h m j u  put; i bio 
je emancipatorski posbavljen, @to je ukazivao 
na, za ciljeve indivlidulnog i koldktivnog pobolj- 
Savanja neophdno, odbijanje neplodcnih prlrod- 
nih, kulhrnih i socijalnih stanja prdlosti2@. Ova 
koncepcija civitasa nasleduje se -kroz hstorijski 
sled kultvrnih jezih E v m e .  od kasnolatiisloog. 
pmko italijanskog, do filnbu~kog, koji ga u 
pojam civilit4 unapreduje u mato ekommski i 

Sntelektualno jaeajuteg g r a d a o g  staleh. 

Fcramcushim ~prasvetiteljlma XVIII veka Pinilo se 
da je vreme za jdno, buduenosti obavezno, sa- 
gledsanje kriterijuma civilizaaije. Epak, Enciklo- 
pedija, koju su ad 1779. godine izdavali DMro 

") Erasmus von Rotterdam. De civilitate morum 
purrilum (1526). nemarko: Wber die Umgangserziehung 
der Kinder ( 0  vaspitanju dece za drustveno ponasanje), 
u: Ausgewdhlte pddagogische Schriften (Izabrani pe- 
dagoSki spisi), izbor Anton J. Gaila, Paderborn 1963 
str. 89-106. Upor. za ovo i istorijsku obradu materijala 
kod Norberta Eliasa, Wber den Process der Zivilisation. 
Soziogenetische und psychogenetische Untersuchungen. 
Erster Band: Wandlungen des Verhaltens in den 
weltlichen Oberschichten des Abendlandes. ( 0  procesu 
civilizacije. Sociogenetska i psihogenetska fstrativanja. 
Prvi tom: Promene ponaSanja u viSim svetovnim slo- 
jevima Zapada). Drugo izdanle, proSireno jednim uvo- 

dom. Bern i Munchen 1969. str. 65. i dalje. 
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i Dalamber, na neki mein summa scientifica 
des siecle philosophique, ne sadrZmi ni poseban 
izr,art culture, ni, u j e d k o j  u,pobrebi u m-duvre- 
menu uabitajen. separaki pojam civilisation. 
Dalloaiko, ~nciklopedija, i indicija naipredu- 
juCe aivilizaclje, dcazuje na owbenost g r a h s k o g  
odndenja terminam civilitk, koji je n-redno 
srodan sa t e ~ c n a m  politessee7). Sa civilitk ovde 
se omaEava ono socijalno obavezno ponaganje 
na kome je prosve6eni Eovek isrtrajamlo da bi 
zadabio uvaiavanje svojifh sugra8anla. Nasuprot 
b e ,  politesse karakteriSe pre dvorski stil po- 
naSanja plemtva, od koga se gradanin nastojao 
odvojibi bar utoli~ko ukwliko je taj still degenerisao 
u p~enemaganje i povrSnost, koji su davali povo- 
da mnogim kaaikaturama i satrirama. Na pugtu tak- 
vih razlueivanja, kojioma se promiSljaju uglavnom 
mogu6nosti poboljhnja f m i  meduljuddwg 
oplrodenja, a to znabi upravo: socijalno-kultur- 
ne prakse, semantieko polje, koje se odnosi na 
to, hnaeno  je nodilo aptralktni pojam civiliza- 
cije. Njegov hmimnt znaEenja, za XVIII vek, 
utvrdio je ve6 fiziokrat Viktor Mi~abo d'Riketi 
talko Sto je u svom listu ..L1ami des hommes ou 
trait6 de la population", koj,i je izlazlio od 1756, 
primetrio: ,,la civilisation d'un peuple est l'adou- 
cissement de ses m u r s ,  l'urbanite la politesse 
et les connabsances r6pandues de maniere, que 
les biensknces y s a i d  observk e t  y tiennent 
lieu de lails de d6tailsne8). Upadljivo na ovoj kara- 
kteristici nije samo bliskost savremeniun nemae- 
kim opisima kulture, kako je na primer rezimi- 
rana kod Adelunga, nego je to d njena diferen- 
cirajuCa preeiznost. Iz nje postaje potpuno vidlj- 
ivo u k m j  meni je za francuake prosvetitelje, 
koji su davali ton, pojam civilisation postao kon- 
kurentni, pa i alternativni, pojam za pojlam cul- 
ture. Miraibo ne dopuSta nikakvu surnnju u to 
da, prema njegovom ni5.l jen ju, civilisation rno- 
Ze dobiti jedan socijalno prihvatljiv fundament 
s m o  u meri u kojoj se z w i v a  M vrlini i mor- 
alnasti, i giri ih. U njegovom isticanju vertu 
potpuno nastavlja da iivi klasitd ideal virtus. 
A u isto vreme postaje jaano da se on morao 
promeniti, @to se promenilo i njegovo socijal- 
nn, mesto, a time i njegwo podrueje prakse: 
Miraboovo naglahvanje urbanitk upuCuje na 
grad kao mesh porekla i centmhi prostor ma- 
Eenja civilizacije. U pojmu i ideji civilizacije 
reprezentovana gradanska h l t u r a  ne mo5e se, 
d u procesu svog isbnijslkog rasta, ni, kao do- 
stignuto stanje, odvojdti od novavekovnog raz- 

'7 Enc~clopt?die ou Dictionaire raisonnt? des sciences 
des arts et des'mhtiers par une socit?tt? des gens dh. 
lettres. Mis en ordre ;t publie par M. Diderot, et 
quant A la Partie Mathematique par M. DIAlembert, 

Lausanne 1 Bern 1779, tom 8. str. 1991200. 
'3 Victor Mirabeau de Rigueti, L'ami des hommes ou 
trait6 de population. Avignon 17!X-1960, ~ o v o  izdanje 

Aalen 1970. 
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vitka gradanskog iivotnog prostora. Utoltko 
p o j m  aivilizacije, uz dosad navedene kniteri- 
jume, dobija j d n o  dodatno vezivanje la mesto. 

D& nernaei prosvetiteljd r 5 u  uvek delili 
mi- svojih frarncuskih savremenika u pogledu 
oivilizauje, u Frmcuskoj XIX. veka taj apti- 
mizam je negovan relabivno neprakidno. Nije 
samo Napoleon voleo da u dnwnim m e s t -  
ima svoje vojniike padstire ukazivanjem n8a to- 
boinju korist predwimamih poh& za oidtili- 
zacij~.~9) I nova nauka sociologija prdiruje 
svoje arguunentacije u nadi da Ce moti da do- 
prinese spoljmjem uEvrnrSCmju i anutrahjoj 
stabiilizaoiji civiliza~torsbg s k l q a  d d t v a .  Ogist 
Kont, na primer, vidi u moCi oblikovaaja, koju 
an naziva civilisation, jedon quasi prirodno nu- 
ian, i stoga neminovan, prisncip kome se mora 
p o t h i t i  sve s ovu i s onu stranu sfere vladavi- 
ne g r a d a n s t ~ a . ~ ~ )  Njegovo aksiomatsko povezi- 
vanje ideje kulture i p o j m  civilizacije 6ini ga 
slepim za, u realitetu ipak postojefe, socijialno- 
-politi&e rascepe i za h b n e  poslectice civiliza- 
torsihg zahteva za totalitetom. U njegovim 
r a p r m a ,  koje sved&e o refonnatmskoj usrd- 
nosti i vezi u nauku, praktiho-politiEkli pre- 
obrairaj civilizacije, iz jedne ernancipatorske 
inicijlatime snage u jednu socijalno-regulativnu 

poretka, nalazi svoj najintenzivdji kon- 
ceptualni iz~az.~') Socioldka nauka o civiliua- 
ciji paloazuje se ovde kao profana naslednica 
starih teoloSkih ideja o redu. Ukoliko vile ne 
shvata sebe kao inspiratorku mcijalne prome- 
ne, m a  dospeva u jedan jednostrano kulturno- 
-1eaitimirajuki odnos prema napredujutoj poliW- 

koj restauraciji evrapskog veka. 

U cdnosu na civilizato,&i aptimizam napretka, 
koji su prdklamovalri m o g i  fmncuski teoreti- 
Eari, nemaPBi mislSoci zadriali su jednu istrajnu 
i neuspdndfu napora za politil4kim promena- 
ma u Nema5koj nesumnjivo pojabnu skepsu. 
Mada je pojam oivil,izacije, kao Sto pakazuje 
pnimer Georga Forstera, bio v& u ptpunosti 
ukljuEen u etnoldk? instrumentarijm kultw- 

") Upor. za ovo dokaze kod Hannelore Schell, Kultur 
und Zivilisation, Anfang einer sprachvergleichenden 
Studie. (Kultura i civilizacija. Pofetak jedne uporedne 
jezifke studije.), Comparative Studies in Key-Words 
of Culture, Pilot Studies, tom 2.. izd. lingvistifkog 

Colloquima, Bonn 1959, str. 29/30. 

") 0 prirodnoj zakonitosti civilizacije upor: August 
Cornte. Plan der wissenschaftlichen Arbeiten, die far 
eine Reform der Gesellschaft notwendig sind. (Plan 
naufnih radova koji su neophodni za reformu dru8tva) 
l p ~ o  izdanje na francuskorn 1822/, Odeljak 35. i 36, 

Miinchen 1973, str. 91. i dalje. 

") 0 sisternskom karakteru pojma civilizacije upor. 
A. Cornte, mved. delo, odeljak 34, str. 90. 



HANS PETER TURN 

nog pwedenjase). rnnogi analitibri teSko su se 
koristiti njim. Tako se Johan Gotfrid Herder 
nije magao undriatii da ne primeti da mu je 
t o a o  da izgovori ili misLi ,,dzraz: civi~lisacija 
jednog naroda", ,,a j403 teie da ga upotreblja- 

A Lmanud Kent dao je odugke svom ne- 
raspoloZenja prema nedostatnom posredovanju 
izmedu h n i j e  i prakse u civil,izaoiji, polemiSu- 
k i :  , p a s  su u velikom stulpnju kultivisale nauika 
i umetnost. Mi srno civiiizovani i pretovareni 
raznaraznim drditvenirn uljudmstima i ~ r i s to j -  
nostima. Al'i jmol.5 mlo mnogo nedostaje d a  b&o 
se smatrali veC moralizovanim. Jer, ideja moral- 
mst i  joS slpada u kulturu; al'i prirnena te ideje, 
wedena s m o  na Eistoljublje i spoljagnju pristoj- 
nost koji n a l h j u  m r a l u ,  saeinjava s a m  civ,i- 
lizaciju. ,,Veheme.ntnirn retiim'a, Kant ukazuje 
driavi na  zadatak da svoje snage ne rasipa bes- 
misleno u ,,sujetnjan nasilni&im planovima za 
pro9irenjcm", nego !da unutragnje obrazovanje 
pojediinaEnih gradana i celokupne driave una- 
preduje t,ime Sto Ce smajm energijom teiirti bolj- 
im odnosima. Sve dmgo , ,Sam je puka vaska i 
prlk'rivena beda", te je usled toga, moralno pro- 

b1ematiEno.a) 

Teoriji kulture, ' h o  ksriticl c i ~ i l ~ i z d j e ,  koja se 
kao t a h a  v& ocrtavala u ovim Kantovitn izvo- 
denj,ima, Marks i Engels su  u XIX. veku dali 
j d  jednu politiEku garjku, poSto ian je izgledalo 
da je to jedini met& koji obeCava uspeh u ina- 
ponima da se kolnceptualno ovlada antalgonistjieki 
eskaliramim odnosima. N a r o E i ~  tam0 gide dolaze 
do toga da  r>%u o nadgradnji koja je im'nentna 
nepr&iEmm i trulom udanju- kipitalisti&ag 
drugtvenos ~ o r e t k a .  i koja to d a n i e  roodu~ire. 
ova dva ~ n c i p a t o r s k a  teoretiEam d d t v a '  go- 
w r e  u op tu iu juhn  tonu o civilizaciji, a ne o 
kulturi. U svojoj denuncijatorskoj upotrebi, po- 
jam oivilizacije se ovde pretvara u jednu negati- 
vnu kategoriju. ,,Modernu civil.izaciju", koja mda 
nove adnose napwvde, odnomo ufvr5Cuje posto- 
jeCe nepraviEnosti, Marks i Engels aazivaju ,,ta- 
hzvanom civilizacijom", kojom se nauka u sma- 
kom sluEaju rnoie baviti k~r i t ieki~~) .  Is'biaa, oni ne 
predvidaju dasti~gnuti ,,stepen civilizacije" rad- 

' 3  Upor. za ovo spis Georga Forstera naveden u pri- 
medbi 8, npr. tom 1, str. 2461247; tom 2, str. 226, 

227, 280. 

") J. G. Herder, Ideen mr  Philosophie der Geschichte 
der Menschheit, trefi deo, Riga i Leipzig 1787, jeda- 

naesta knjiga, str. 440. 

" I. Kant, Iden zur einer allgemeinen Geschichte in 
Weltbtirgerlicher Absicht (Ideja opSte istorije usme- 
rene ka ostvarenju svetskog gradanskog poretka). 
Werkausgabe, tom 11, naved. delo. str. 31. i dalje. 

Ovde citir. str. 44. 

9 Karl Marx I Friedrich Engels, Manifest der Kommu- 
nistlschen Partel (1848), MEW, tom 4, str. 459. i dalje. 

Ovde citir. str. 466. i 484. 
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~~iStva~O), ili ,,civilizatonske strane I~apitala"~~),  pa 
grada~nski usoneravanom procesu civilimcije pri- 
znaju i k o M e  posledice po dwpni  W t v e n i  
standard iivota; alt u njihovim formulacijama 
prevladuje ipak negativna ocena ideje i pralkse 
~iv~iluaaije. Da bi ona sopstvenim sruagama mogla 
da vodi u radikalno bolju buduhost za sve rpri- 
padnike druStva. oni aisu m g l i  ni zannisliti. 
Prema nj,ihovom uverenju, odlu&ju0i impuls za 
preobraiaj momo lbi bdtalisttifkoan civilizatm- 
skom poretku blti dan spolja, ad strane prole- 
barijah, 'kojeg taj poredak dhsploatiSe. Tome se 
morala prilagoditi i d d t v e n a  teorija zaintereso- 
vana za bolju buduknost. Ovim odbojnim stavom 
prema civilizaciji p d e t  je velilhi deo istanijski 
nastalih identifikacionih veza socijalne nauke. I 
proklinjanje divilizacije lkod Fnid)riha NiEea odnosi 
se ne samo na civilizacijsku iivotnu pralksu od 
koje je on beiao, nego i na promi&ljamje o njoj u 
fonmarna i metohLima koje je ana sama ~Dvorila.~~) 
Socioloigija lkulture dospeva time u dvosltruh 
dilemu, da bude liSena jednog od svojth central- 
nih vrednosnih pojmova, upravo pojma civiliza- 
cije osumnjifene za vhdavinu, kao i da izgubi 
sa $hme rainije povemno h t u r i r a n j e  realiteta. 
Krajem XIX veka, ona je postavljena pred ne- 
aphdnast da odnos kulture i druBtva prevede 
u jednu novu analitil4ku jednarinu, a da ne negi- 
ra, iLi argumenba.tivno sama kreSe. svoju sapstve- 

nu civilizatorsku prdlost. 

Pojam i teorija svakidaznjice 

NP manje od istorije pojmova kultura i civiliza- 
cija, i razvitak semantiEkog polja koje okruhje  
po jam svakidadnjice sveddi o Ijudskom promen- 
ljivom samorazumevanju i odnom prema reali- 
ktu.  Grci i R i m l j a ~  pripremili su i ono tlo iz 
koga su izrasli jeziEki izdanci nemaEke semantike 
svakiddnjice. Latinski izraz cotidianus, analogno 
obrazovan, po smislu se ulkJapao u krug unafmja 
grEkog kavguecpav. Ka tom izrazu se orijentiSe 
istorijia nernafke refi i stvara se, u starom gar- 
njonemabkom adjektivno i adverbijalno upotre- 
bljivo tagalih. Svim ovlm izraaima svojstveno 
je dvostruko mitsaono odnoSenje, s jedne strane, 
na ono S t o  se svakodnevno ponavlja i, s druge 

'3  Friedrich Engels, Dle Lage der arbeltenden Klasse 
in England (PoloZaj radniEke klase u Engleskoj) 118451, 
MEW. tom 2. str. 225 i dalje. Ovde citir. str. 307. i 309. 

I3 Karl Marx, Kapital. Kritik der politischen oko- 
nomie, treCi tom (1894), MEW, tom 25, str. 826-828. 

Is) U ovom smislu, i Friedrich Nietzsche govori s pre- 
zirom o ,.takozvanoj civilizaciji"; upor. Iz ~StavStine 
iz osamdesetih godina, u: Werke, tom 3, naved. delo, 
str. 518. Upor. takode Menschliches. Allzumenschliches 
(Ljudsko, odveC ljudsko), prvi tom, Znamenje vile i 
niZe kulture, u: Werke, tom 1, naved. delo, str. 620. 

odeljak ,,Modern1 nemir". 
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stmane, na tmo, s tim povaano, uobiEajem, ono 
Sto utvrduje navike. Ovaj dvostmki d s a o  se- 
rnantiaki se izgrabuje i tmlkretizuje u svom cd- 
nosu prema reaLitetu u csrednje-gornjomaEkm. 
Ptimer za to imamo u dvadesetcun poghvlju 
Pesme o Nibelunzima. Tamo se, izmedu ostalog, 
slika Krimhilda koja ujutro Eeka Ridigera, gla- 
s n i h  kralj Ecela. Ipak, on ,,vant si in der mete ,  
die sie alle tage trouc, d?i bi trouc ir gesinde richer 
kleider gen~oc ' '~~) .  Ovde se jasno izlaie smiisao 
oznake ,,a& tage". Kontra6tiranje sa pnaunieko-n 
odeklom dvor6ke svite kvalifikuje Krirnhildinu 
wekodnevnu odeCu kao manje raskognu i isto- 
vremeno izraiava n jem kilost za ubljenim su- 
prugom ZigfrXom i njen odbojan stav prema 
proslidbi kralja -@la Oznaoi za vreme pridruiuje 
se kvalitattivni iskaz; an je N jednako  permal -  
no i predmetno usmeren, adnosli .se isto tako na 

od&u kao i, preko nje, na Kriunhildin stav. 

Time otvoreni homiwnt unalenja svajkikidaSnjeg 
rani gornjoaemaEloi ispunjava bkjnim pojmov- 
nim varijacijama. U reEnicima XVI i XVII veka 
narofito -pads u d i  prtralelan razvitak izraza 
alltiigig i a l l t ag l i~h~~) .  U XVIII veku, Johan Kri- 
stof Adelung u&a taj  razvdbak kao p o v d  i%~ 
dalje semantic diferenciranje."). Prema njemu, 
kod alltagig se radi o jednoj kovaulici u brojnom 
nizu eintagig, zweitagig (jednodnevnq dvodnw- 
no) iW; on je temporalno usmeren i h a  jedan 
preteiolo durativni akcenat. Nasurprot tome, epitet 
alltaglich (svakidagnje) razvio se loao intenzivaira- 
juCi stepen izraza ,,t;iglich" (dnevno) koji Zivi od 
suprotnosti prama *izraziima kao smntaglich, 
festtaglich (nedeljld, praznilYci) itd. PomoCu nje- 
ga, pojazeki od &e Gtinomije, omabva se svoj- 
stvo n e e  os&e ili stvari; on je, dakle, proiet 
prvashoclno jedraian kvalitativnim sadrZajem. Iz 
njegove osnove izrasba apstrahujuti supstalntiv 
Alltaglichkdt (svekidaSnjd), koji zadobija smi- 
saonu samostalnost kao modalna kategonija. Iz 
konteksta. od A d e l m a  ~rezmivo o~isane. .Jliske 
sv&ida~lnjice" osam&taljhje se isto-tako &$tan- 
tiv svakida8nle. kao i mndtvo kmnbinatorskih . , 
jeziakih tvorevina koje se sluie osaovom ,,svaki- 
dainje". V& Adelung navd i  veliki broj tako 
obrazovanih gojmova, nedu  kojlima i iuaze: sva- 
kidahja deb, svakiddnji &&ir, svalkida9nje 

jelo, svakidahji ton ili svakidahji poet. 

") NiebelungenUed, Strophe 1225, Vers 3 i I .  Prema 
izdanju Karla Bartscha izdao Helmut de Boom 17. 

izdanje. Wleshaden 1963. str. 1S9. 

3 Upor. npr. Georg Renisch, Deutsche Sprach und 
Weissheit, Thesaurus linguae et sapientiae Gemanicae. 
Augsburg 1616, novo izdanje Hildesheim I New York 

1973. 

") J. Ch. Adelung, Grammatisch-krltisches W6rter- 
buch, naued. delo, str. 218. 
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Na prelasku u XIX vek, Joahim Hajnrih Kampe 
preporueuje definitivlno razdvgjanje ba dva iz- 
raza, svakodnevno i svakidasnje, i jlafu upo.trebu 
ovog drugog, lush u temporalnam t a b  i u kvali- 
ta t ivnm ~ m i s l u ~ ~ ) .  SvakidaSnje je za njega ,,on0 
Sto pripada svim dan'ima, obiEnim danima u 
sedmici, ono $to se d&ava u te dane.. . Otuda i 
njegovo pwnosno znafenje za: obifno, prosto, 
nisrko, poSto prmt narad tih dama rdavije jede 
i pije, rdavije se oblafi itd, i sva*ki talcav daln 
mu proLazi kao i svi dr~gi. '~) Ovim opisom Kampe 
korene semanbike svakidaiinjeg otkriva u reali- 
tetu druStw osllrudice. Tamo gde ovo d d t v o  
zadovoljavanje Mni zav,isnim ad mesta u socijal- 
no-ekonomskoj hijerarhiji, ono iznuduje razli- 
kovanje imedu svakidainjeg i nesvakidagnjeg, 
bar aa isve one kaji oskudevaju u dobrima neop- 
hodnim za iivot, a ipak u isti mah teSko dia pre- 
vidaju da imuhiji  sused svaki dan tnoSi ono sto 
oni sebi mogu dozvoliti samo praznicima. Na 
osnovi takvog realiteta. Kampe pojam svaihidaS- 
njeg upotrebljava za socioldko razlikovanje iz- 
rr~edu viSih i niiih staleia. Poslednji, ,,prost 
svet", preteino su m i  koji pnipadaju pritisku- 
juCem svakidsnjem. Njihomm i ivotnm poloh- 
ju svojstvena je svakidasnjost kao ,,obiEna, pros- 
ta osobina, kaja se niEim ne odlikuje", kao ,,sta- 
nje koje je uvek tist~, uohifajeno, koje ne dobija 

6ar nikakviun pr~rnenama".4~) 

Iz ~ueeljav~alnja ove sernantike sa smantikom 
kulture, odnosno civilizacije, postaje ~ E l j i v o  u 
kam su uzajmnom odnosu ovi razliEiti pojmovi 
bili za prosvetitelje XVIII veka. Realitet i svet 
znahnja svakidagnjeg stoje uglavnom u kont- 
rastu prem realitetu i svetu znafenja kulture i 
civilizacije. P r m a  ovima se teiilo ukoliko su 
amogukavali da se iivot poboljgava; njihovi poj- 
rnovi i postulativne ideje sluEili su kao idenbifi- 
kaoiani stoieni u traganju za boljom budu6noSCu. 
Nasuprot tame, svet svakidasnjeg nastojalo se 
ostaviki izla sebe kao rdavo postojeCe; pojmovi 
iz njegovog domena nisu sadriali nikakvu inten- 
cionalnost koja iziskuje Identifikaaiju, nego samo 
zahtev za prevladavanjem reaLiteta koji obuhva- 
taju. Za prosvetitelje, koj~i su teiili prefin jenoj 
kulturi i civilizaciji, svakidasnje je bile odbija- 
juCi pojam. Saobraano tome, nauEnici su u svennu 
Bbo je gwezano sa svakidaSnjlm gledali ne8t-o 
ne mnogo uzvigeno. IzraiavajuCi stav cele svoje 
generacije. Ka'mpe, u stilu vremena, apastrofira 
,,svakidaSnji svet" kao ,,prost svet, ljude kakvi 
oni obiho jesu". ,,SvakidaSnjd iivot" je ,,prost 
iivot", ,,svakidaSnji Eovek", koji ga vodi, je ,,Eo- 
*)Joachim Heinrich Campe, W6rterbuch der Deutschen 
Sprache, Braunschweig 1807, prvi deo, str. 105, ,,allttlgig, 

alltPglich". 

'9 J. H. Campe, naved. delo, str. 105. 

J. H. Campe, naved. deh ,  ,.Die Allttlglichkeit". 
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vek, kakav on obii3no jeste"; njegovo Lice hna 
,,svakidaLnji izgled", ano se pokazuje kao ,,prost 
izraz lica bez izraza, to je, takode, obiEan i ~ r a z ,  

se obiEno ima ili pravi". U svom svakida5- 
njem iivotu, Eovek se sluii jednim ,,makidaS.njian 
jezikom"; taj jezik je ,,u suprotnosti prema vi- 
Sem knj~iievncnm jeziku"; kao ,,uobiEajeni govor- 
ni jezik" njegov artihlacioni nivo je ,,obiEan, 
prost ton", ,,svakidaSnji ton". I svakidagnje stva- 
ri imaju woj swstveni, neuzvileni, stil; ipak, 
jsdna ,,svakidaSnja stvar" je nelto ,,St0 se upotre- 
bljava svakog dana, jedna svakidalnja, prasta 
~ t v a r " . ~ ~ )  Ova semantika svaloidalnjeg postaje za 
prosvetitelje jezii;ko sredstvo deskripcije onog 
prirodnog, beskulturnog, ekono~mski bednog i so- 
cijlaho niskog realiteta, kojeg su cmi teorijski i 
praktiEno nastojali da se oslobode. Izmedu sva- 
kidaSnjeg i kulture odnosno civihzacije, proteiu 
se realno i konceptualno svi oni deficiti kojima 
su prosvetiteljsllri misliooi objavi~li bespogtednu 

borbu. 

Filoslofi i pesnioi tog vremena sluie se pojmo- 
vima svakidagnjeg na odgovarajufi naEin. Kant 
odbij,a sva1kida8nje, ,,jer ono usuavljuje duSu, 
umesto da je podstiee na painju i i~traiivanje".~~) 
Pronicljivi povmatraE Georg Forster u svakidal- 
njim ljudtima, koje on srefe izmedu Kelna i Ahe- 
na 1790, u druStvv Aleksandm fon Humbolta, 
vidi satmo ,,hladne ljude ntavike" i ,,prosba bifa", 
za koje on ne veruje da imaju mnogo emancipa- 
torskog d ~ h a . ~ ' )  SvakidaSnjicu ovih ljudi on po- 
smatra kao laini realitet, kojeg treba politieki 
uzdifi. Ne manje odbojno odnasi se Gete ,,prema 
surowj stvarnosti rasceplnane sv~akidagnjosti", 
koju on u svojoj t rdo j  kinjisi Godine ufenja 
Vilhelma Majstera kontrastira sa entuzijazmom 
i uzvilenoSf u ieljenog izmicanja ~vakidaSnjem.'~) 
U slikanju svog iivota u PesniStvu i istini, Gste 
primaje da se v& u mladim godinma same 
posle najteiih borbi mogao priklanjati muEnim 
,,zahtevima svakidalnjeg razurn&"'8) Daleko isba- 

'#) Upor. ovu i brojne druge definicije kod J. H. 
Campea, naved. delo, str. 1051106. 

") I. Kant, Anthropologie In pragmatischer Hinsicht, 
daved. delo, str. 410. 

") Georg Forster, Ansichten vom Niederrhein, von 
Brabant, Flandren. Holland. England und Frankreich, 
im April, Mai und Junius 1790.. u Sdmtliche Schriften. 

Leipzig 1843, trebi tom, str. 91. i 153. 

4 9  Johann Wolfeang Goethe. Wilhelm Meisters Wan- 
der]ahre(~odin<u&nja ~ ~ l h e l m a  Meistera) 11821-1829/, 
treCa kniiga. trinaesta glava; Gesammtausgabe, Mlln- 

chen 1962, -tom 18, str. 167. 

") J W Goethe Aus mainem Leben. Dichtung und 
wahiheit. (Iz mdg iivota. PesniStvo i istina) 11811-33/, 
3. deo. 14. knjiga, Gesammtausagabe, naved. delo, tom 

24, str. 166. 
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nPanije i sa suptilnijom i r m i j m ,  zan Pol pre- 
tresa onu ,,gradansku sveloidahjost", kojoj je 
Gete za Zvot tpalruSavao da umakne u svom, od 
Novalisa ismevanom, ,,Hod&B6u za poveljm 
plern~tva".~~) U svojiun romanima i prbovetka- 
ma iivotno raskriveni krug svakidanjeg, Zan 
Pol prilazi i teorijski u svojoi PredSkolt estetike. 
On pesnilku ukazujle na zadaiak da ,,gradan&oj 
sva1hidaSnjasti" d l  jedan oiivljavajuCi literarni 
kontraipunkt, da je ,,olbojli cvebno i prevuPe ve&- 
rnjim m e n i l o m  rmatil5nog nabs".") Time je 
idejnom budietu svakidaSnjosbi paidadata jedna 
nova usmeravajuCa kmponenta. Zan Pol ne do- 
zvoljava nirkakvu sumnju u to  da semaatika 
smkidafnjeg trdba da sluii i za 'hiltilku samo- 
kar&eristiku gradanstva, koju je on literamo 
preduziunao. Prerna njegovom glediitu, u ,,svaki- 
dafnjem" iive ne mano niii staleii, nego d sami 
gradani. Ono Bto treba preispitivati i menjati 
nije sanno svakidagnjia egdstencija negradanskih 
klasa, nego je isto tako svakidagnja iivot u ,,sred- 
njem gradanSkom s t a l e i ~ " . ~ ~ )  pod ubicajem Zana 
Pola, temini koji pripadaju semantici svakidd- 
njeg postali lsu, od odbijajutih pojmova, modifika- 
cioni pojmovi, eksplorativno orijentisani i na 
gradanski svet, pa time 1 lna njegovu kulturu 
i civilizaciju. Mnogobrojni teoretibri preuzeli 
su tu ocenu. Medu njima se Adolf fon Knige moie 
smatrati onim k'o~i deluje najprorninentnije i 
najtrajnije. Svojim, od 1788. objavljivanh, pro- 
gramskim spisom 0 ophodenju sa ljudima m 
ide za ciljem da ljudima o lakh  teret njihovog 
,,svakodnevnag jarma" i da iun d l  savete za svrsi- 
shodno ponafaaje u ,,svakldafnjh zbivanjima" Ps) 
Svakidasnji iivot, to je ubedenje ovog rnislioca, 
ne t r e b  vige teorijski odbacivati, nego se treba 
latiti njegovog praktiPnog preablikovanja. Time 
je krajem XIX veka, realitet svakidafnjeg do- 
speo u krila gradanske teinje ka kultiviranju 

i uiviliziranju. 

N,astavljajubi o w  teadenciju, XIX veka utvr- 
duje globalno-ddtvenu relevanciju semantike 
svakidagnjice. FTi tome se konaCn0 fuzionigu 

U) Novalls (Friedrich von Hardenberg), Vber ,,Wilhelm 
Meister" (0 ,,Wilhelmu Meisteru") 11799-18001. u: 
Meister der deutschen Kritik I .  Von Gottschred zu 
Hegel 1730-1830. (Majstori nemafke kritike I. Od Got- 
scheda ka Hegelu 1730-1830). izd. Gerharda F. Heringa, 

Mllnchen U61, str. 207. 

'I) Jean Paul, Vorschule der Asthetik (1804, dmgo izda- 
nje 1812) Drug1 odeljak, XII program, 8 72: u: Werke, 
izd. ~ o i b e r t a  Millera, peti tom, Mllnchen 1963, str. 

2541255. 

U) Jean Paul, naved. delo, str. 258. 

U, Adolph Freiherr von Knigge, Uber den Umgang mit 
Menschen, 1. i 2. izdanje 1788, 3. pr&ireno i konafno 
izdanje 1790; ponovo izdato od Gerta Uedxinga, Frank- 
furt am Main 1977, Uvod, str. 19. 1 dalje, kao 1 str. 53. 
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temporalne i kvalitativne hmponente  njemog 
polja znarenja. Ono Sto se d&ava ,,dm za da- 
n m " ,  tako smatraju braCa Grim, u prvom tomu 
njihovog, od 1845. objavlj,ivanog NemuEkog reE- 
nika, i istovremeno je ,,bezm&jnog svojstva", 
pripada prizemsnosti ,,uobiEajenog" u dvostrukom 
znarenju reEi: ma njega se navitklo i xa njegovo 
stvaranje je potrebno mmogo manje nego za 
stvaranje neuabilfajenog. Jakob i Vilhelm Grim 
pojmu svakidahjice konsekvenltno pridodaju 
10s ledan lartinsiki termin-pretdu: vulgaris. koji 
stupa pored oznaEenog c o t i d i a n ~ s . ~ ~ )  Njegov 
dvostruki smiisao j d  jednom obelodanjuje, u me- 
duvremenu proireni, radijus vafenja pojma 
svakidahjice, a da ipak ne moie pobpuno da 
prikrije jedan diskvaAifikujuCi p i ~ v u k ;  ono Sto 
je apSte upotrebljivo, dakle sv;ima pristupafno, 
izlazi na glas kao manje vredno. Time izgrade- 
nim jeziakim arsenalom u odnosu na svalkida8- 
njicu, ipak, znahjni  teoretieal;i drulStva iz sredi- 
ne veka, jedva da su se koristili. Istina, Fridnih 
Engels, npr, u mladim danima, mkada tumaei 
uvek pipravnu sklonost Rajnlandana prema 
veselim i b u h i m  svetkovinama, kritiEki govori 
o ,,pustinji svakidaSnjosti", koja se tome wire.") 
Ipak, ovo ukaaivanje ne produkva se u kasni- 
jem delu, koje se k z  surnnje odnosi na razna 
pitanja svakidagnjeg iivoita. I Karl Marks, na 
primer u svom istraiivanju ,,radnog dana" u 
Kapitalu, primwjuje m a n t i k u  svakidagnjice 
jedino u temporalno-durativnom, a ne  i u kvali- 
tativnovnodalnom a ~ p e k t u . ~ ~ )  Ovde joS ne dolazi 
do sepamtnog sagledanja svakiddnjice kao do- 
iivlj aj~ne forme i narina oblikovanja soci jalno- 
-kultumog reahiteta, za Eije istrazvanje bi tre- 
balo stvoriti podabne k a t e ~ r i j e .  Namerno se 
izuzima sud Fridriha Nifea, koji je, u t m e  sro- 
dan stavu Artura Scpenhauera, wakidagnjidi pri- 
znavao jedino mrskosti, kao taStinu, osrednje 
navike i sitne strahove, kao psihiEki pokretaeke, 

ali socijalno ipak malo hliisne ~ n a g e . ~ ~ )  

") Jacob i Wilhelm Grimm, Deutsches Wbrterbuch, 
Prvi tom, Leipzig 1854, stubac 239, ,,alltitgig". 

=) Friedrich Engels, Rheinische Feste (1842). MEW, 
Erganzungsband, Schriften bis 1844. Drugi deo, Berlin 

1973, str. 255-257, ovde citir. str. 257. 

'8) Karl Marx, Das Kapital, Prvi tom (1867), Drva knjiga, 
tre6i odeljak, osma glava: ,,Radni dan". MEW, tom 23, 

str. 245--320, naroEito str. 246-248. 

s7) Friedrich Nietzsche, Menschliches, Allzumenschli- 
ches. Ein Buch fur freie Geister. (Ljudsko, odve6 
ljudsko. Knjiga za slobodne duhove), prvi tom, 1. lz- 
danje 1878, 2. progireno izdanje 1886; drug1 glavni deo: 
Zur Geschichte der moralischen Empfindungen (0 isto- 
riji moralnih osebanja), 74. odeljak, u: Werke, naved. 
delo tom 1, str. 496. Upor. i Arthur Schopenhauer, 
~ a r i r g a  und Paralipomena (1851, 2. progireno izdanje 
1862). ZUrcher Ausgabe Werke in 10 Banden, izd. 
~ r t G u r a  Hubschera, ~ d :  7-10, Zurich 1977, naroEito 
tom 8, Aphorismen zur Lebensweisheit (Aforizmi o 

Zivotnoj mudrosti), str. 363. 
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Pod pritiskam etablirmog hiznog kara'ktena 
socij~alno-kuhtuhh d n o s a ,  kmcept svakidagnji- 
ce se opet promenio. U meri, u kojoj restauri- 
rana civilizacija pre z a p d a v a ,  nego Sto podstife, 
radanje jedne socijalno pravednije kulture sv&- 
dagnj~ilce. u k n i  analitihni ponovo gube, j d  pre tri 
generacije dostignutu, Smsu identifikacije. Medu- 
tim, ubudube je nesumnjivo da se sistematsko 
Lstraiivaaje uzaj amnih odnosa izmedu kulture, 
adnosno civilizacije, i d r d t v a  ne maie ogranib- 
vati na indvojena polja lapih umetnosti, muzike 
i knjiievnosti, te  da prevashodno polje smg  de- 
lovanja naliazi u realitetu koji nazivauno svaki- 

da3njicom. 

Dostizanje kulturno-socioloike perspektive 
preko Maksa Vebera i Georga Zimela 

Na prelasku iz XIX u XX vek, mislioci koji 
danas v& izgledaju kao klasici n m 6 k e  socio- 
logije kulture naSli se  se u tdkom poloiaju da 
budu naslednici jedne proSlosti koju nisu mogli 
bezrezervno osebt i  kao svoju, kao i pr iprmi-  
telji puta za jednu budufnost Eije konture su 
im, s obvirom a a  akumulaciju kriza u njihovom 
vremenu, pre morale izgledati kao zlokobne. 
Frelomna druStvena faza, u kojoj su oni iiveli i 
mislili, nametnula je posebno Georgu Zimelu 
i Maiksu Veberu neophodnost da ne  samo u 
analitiekoj tradicijci aauka utvrde jednu cezuru 
koja otvatra aove sadriaje i istovremeno pove- 
euje do sada heterogene nnisaane tokove, nego 
joS i da poloie raEun o kategorijama i formama 
miiljenja koje se pri tome mogu ~primenjivati. 
JoS viSe od Maks Veberovih sistematskih istorij- 
skih rasprava, apredeljenje Georga Zimela za esej 
kao formu nautnog izlaganja predstavlja jedan, 
iz danagnje perspektive primeren, refleks reali- 
teta Eija duhovna sinteza nije manje t d k a  od 
materijalnog ostvarenja pravednih socijalnih 
odnosa. Iznad svih tematskih i formalnih razlika 
izmedu Vebera i Zimela uoEljivo je da su se 
oba mislioca u svojiim argumentacijam odlu6i- 
vali za upotrebu pojma kulture, n a d t r b  pojma 
civilizacije. Ovo izostavljanje pqima civilizaci je 
moglo bi se, u prvom redu, o m i t i  kao nevoljno 
priznanje jednog politiEki motivisanog antifran- 
cuskog afekta; narotito kad Zimela postoje k m -  
promitujuki spisi koji su bili napisani povodom 
prvog svetskog nata.58) Ipak, kod oba nauEnika 
prwladivala je ielja da svojiun naparima u 
pravcu jedne ideje epohe koja pokazuje u budu- 
Cnost, pmognu  a'dekvabnim kategorijalnim iz- 
razom. Uprkos njegovo j vigestnrkoj upletenosti 
u ideoloSke raspre oko socijalno-politiEkih kon- 
flikata XIX veka, toj teinji je, polazeCi od 

9 0 njegovom stavu u vreme prvog svetskog rata 
upor. Georg Simmel, Der Krieg und die geistlgen 
Entscheldungen (Rat 1 duhovna opredelfenja), Govori 

i Clanci, Mlinchen und Leipzig 1917. 
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istorije 2 n d  enja, pre odgovarao po jam kulture, 
nego konzervativno uzeti pojam civilizacije. Tim 
preferiranjem pojma kulture, Zimel i Veber po- 
ja'Eavaju samorazumevanje d razumevanje kul- 
ture kojli u NemaEkoj preovladuju nakon klasike. 
Time oni zauziunaju i jednu indirektnu politiEku 
poziciju u kmist prusko-nemaeke nacionalne 
ideje, koja im je uz to m'orala izgledati i kao 
religiozno opravdana, poSb su obojca bili vas- 
pitani protestant~ki.~~) Ipak, s dmge strane 
znahjniji je abLik i nafin na koji on'i kategosiju 
kulture Mne centmlnom i argumentativno je pri- 
menjuju u svojim radovima. Kultura kod obojice 
postaje jedan univerzalni pojam oblikovanja. 
koji se moie primenjivati sa relativno manje 
istorijskog optereknja i, usled toga, mnogostra- 
nije nego sbatuni pojam civilizacije, kvji je 
socijalno s m o  segmentno vaieCi. Zahvalju- 
jubi tom kirem akvim, pajmu kulture kod Zime- 
la i Vebera svojstven je visok stapen smisaone 
otvorenosti i analitiEke intencionalnosti; on os- 
taje donekle uvek usrneren i na pretraiivanje 
joS neisltraienih niSa, iz 6ije kulturne analize se 
druStvo moie bolje razurneti. Pre svem u izri- 
Eitom pnipajanju svih realiteta svakidahjice 
okvirima svojih kulturno-sooioldkih istraiivanja, 
Veber i ~iunel  dospeli su do, za buduhost plod- 
nog, prevladavanja kako latentnog odbijanja 
svakid1a3njiice. tako i idealistihkag preopterebi- 
vanja ideje kulhre, kao i socijalno-hijerarhij- 
ski motivisanog suiavanja kmcepta civil'izacije. 

Maks Veberova n a u b  upotreba pojma M h r e  
ostvaruje se u svesti o jednom. u skoro svim 
njegovim radovima, kmatizovanom procesu dife- 
renciranja koji, nakorn renesanse, pojakno od- 
reduje realnu evropsku istoriju, kao i miSlje- 
nje koje je prati, i koji, dakle, ne zaobilazi 
ni kulturnu praksu i koncepciju kulture. Naj- 
dalje od srednjeg veka, one snage diferenci- 
ranja koje Veber izlaie kao najznaEajnije za 
sva podmfja iivota. pre svega racionalizadja 
i bisokratija, zatim tehnizacija i ind,ustrija, 
s n a h o  se nam&u i evropskom kulturnom ra- 
zvitku. One izazivaju jedno slabljenje sposob- 
nosti kulturne homogenizacije novovekovnog 
drugtva, koje, po Veberu t d k o  da viBe dopu- 
Sta da se misleno govori o ,,'kulturi zapada" 
kao o ,,jedinstvenoj kul tu~i ' '~~) .  Ova Veberova 
realnoiistorij~ska ocena nalazi jednu dodatnu 
potvrdu u, u prethodnim odeljcima datoj, poj- 
movno j istoriji kulture, civilizacije 3 svakida- 
Snjice. Realni i idejni i sb i j sk i  procesi o k r a -  

") Georg Simrnel je, ipak, u vreme prvog svetskog 
rata istupio iz evangelistieke crkve. 

a) Max. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundrisa 
der verstehenden Soziologie. (Privreda 1 drdtvo. Nacrt 
razumevajuee soclologije). Peto. revfdirano, lzdanje, 
izd. Johannes Winckelmann. Ttlbingen 1972. str. 713. 
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Merisani su oibostrano rastuhm hetemgeniza- 
cijom, kao i, s tim poveza,nom, diferencijad- 
jam generalnog ebrasr;a kulture i dtugtva. Od- 
sada se  vise ne m o k  govoriti o samorazumlji- 
voj i stabilnoj dspmpletenosti kulture B drdtva. 
StaviSe, kultura je postala jedan svesrm udeni  
zadatsuk drubtva, ili, kako se Veber izraiava, 
bar ,,kulturnih zajedaica" i onih koji u njLw 
vode reE; d usled toga M t u r a  se anmala intele- 
ktualno problematizovati, kako u pogledu nje- 
nih ko-ija, taka i u pogledu mna realiteta 
koje parndu nje treba oblikova%i. Drugim re- 
fima: ne manje od npr. ,,prkodeW ili ,,dru5tvan, 
i kultura dospeva u k r ib  novovekovne volje 
za planiranjem. Njena mn,ogostmkost znakenja, 
velika ponuda konkurentnih vrednosnih ideja i 
anticipacija amisla, pnirnorava na stalno pre- 
ispitivanje i lrorekturu vafenja, upotrebljivosti 
i usmerenosti; konaEno i na obrazovanje insti- 
tucija specijlalno zaduienih za razjagnjenjie i 
oEuvanje srnisla, kao i za sistematsko i kontinui- 
Fano regrutovanje krugova osoba koje filtrira- 
jzl kulturu, kao intelektualci d uunetnici svih 

a h k a .  

O v h  &trim osvetljavanjima, Veber Eid ja- 
snim to da je njegov pojam h l t u r e  istorijski 
problematiawan, da ne previda opisane diso- 
cijacije i ne ogranzava se na naoionalne manice. 
Upravo zbog tih uvida, Veber je bio s u m  
sa neaphodmdh & svoj fomalno obuhvatan 
pojam kulture sadriajno potkrepi. On dolad do 
toga time Sto svoj koncept kulture fundira an- 
tropolo3ki. Za njega, ,,kulturaV je ,,konaEni ise- 
Eak iz besmislene beskonahosti svetskog zbiva- 
nja, koji je dobio smisao i znaEenje sa stanovi- 
Sta Eoveka".~) Iz beskonaEnvg i nesagledivog 
obilja egzistencija izdvajaju se one dimenzije 
koje tovek oblikuje kao ,,svet ikulture" i time 
ih odreduje u njihovoj specifiEnoj e g z i s t d j i ,  
u njihovom kvalitetu.") Sve ,,kulturne pojave" 
su fenomeni koje je oblikovao Povek. Ova antro- 
pogena .,kulturna stvarnost" stalno je fiksirana 
u svojoj osobenosti, ona modalno potire iz for- 
malne i sadriaj~ne ielje za filrsiranjem. ,,Osobe- 
nost" kulturnih pqjava rezultat je one specifirno 
ljzldske intencionalnosti, koja se sastoji u stva- 
nanju ,,znafenjan, ,,vrednwtin i ,,smislaW, i bez 
njih se ne moie ostva~iti.") Jer, ,&ulturni ljudi" 

") Max Weber. Die ,,ObjektivitPt" sozialwissenschaf- 
tlicher und socialpolitischer Erkenntnis. (,,Objektivi- 
tet" socijalno-naufnog i socijalno-politifkog saznanja) 
(1904) u: Gesammelte Aufsdtze zur Wissenschaftslehse 
(~ab;ani flanci o epistemologiji). Cetvrto, pregledano 
izdanje, izd. Johannes Winckelmann, TtiDingen 1973, 

str. 146214, ovde citir. str. 180. 

0 pojmu ,,sveta kulture" upor. Max Weber, naved. 
delo, str. 174; o ,,kvalitativnom7' Weber govori na 

str. 173. i 182. 

Pojam ,,osobenosti" Weber isti& na str. 170. i 180.. 
mved. delo. 
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su ,,obdareni sposcrbnog6u i voljom da svesno 
zauzknaju stav prema svetu i daju mu mi- 
saoVe4). Samo dak produktivn~ mose  smisao u 
met, oni mogu iz njega, kao ,,$ulturnog sveta", 
recaptivno primati sm~isao. Kultuta je, dakle, 
ona centralna dimenzija ljudskog ostvarmja 
iivota i odSl javanja .  Ona ne samo da imu 
aplikatimi misao,  znaEenje i vrednost. nego 
jeste d d a h i  svet antrapomorfnih vrednostd i zna- 
Eenja. Saglasno tome, ,,pojam kulture jeste.. . 
vrednosni pojam, ideja i realiitet kulture uvek 
su vrednosno prolieti. Kako la nauhika  i njego- 
vu aaalitieku perspektivu, tako i za svakog 
Eoveka i njegov &os prema stvarnosti, va8i: 
,,Empinijska stvarnost za nas jeste ,,kulturam, 
jer je, i ukoliko je, mi dovodimo u odnos sa 
vrednosnian idejama; ona obuhvata one sastav- 
ne delove stvasnosti, i samo te. koji kroz $aj od- 
nos postaju za nas ~ n a l a j n i . " ~ ~ )  Odnos prema 
stvarnosti, kalko nautnika, talco d Eoveka sva- 
kidca5njice, lrulturno je obojen, a to maEi: u ni'fi- 
ovim tumaeenjima smisla i vrednovanjima k;ali- 
fikovan sopstvenh delanjem ililii delanjem dru- 

Ovaj Veberov koncept kulture pokazuje tri kara- 
kleristiike koje se istiliu. Prvo, an je S ~ T O ~ O  p?- 
stavljen utoliko Sto presumptivno ne iskljutuje 
nijednu oblast iiwota; u ovom smislu Veber govo- 
ri o ,,politii?koj kulturi" ,,svetovnoj kulturi", ,,reli- 
gijskoj kulturi" itd.BB) Drugo, Veber uvek iznova 
isti2e meduljudflru uslovljenost svih kulturntih 
tvorevina. Svet kulture, produktivno, distribu- 
tivno ili receptivno, delo je ne pojedinca, n e w  
mnogih ili fak svih. Kao antropogena globalna 
tvorevina on je uvek i sociomorfan. I naposlet- 
ku, Veber neumorno naglagava da se nauEna 
analitika kulture mora okrenuti i problemima 
lroji su nametnuti upravo ovom temeljnom kon- 
statacijom. Pored drugih dimenzija, kao Sto su 
dimenzije, ne primarno socijalnog, predmctnog 
obli'kovanja, stvarnost polrazuje oblasti u koj- 
ima se socijalno i kulturno neposredno fuzionisu, 
u kojima lrultura postaie delatna lrao dieektna 
snaga oblii~kovanj~a meduljudskih odnosa, pa time 
presudno odreduje modalitet socijalnog iivota. 
U o v m  smislu. ,,socijalne pojave" su za Vebera 
fundamentalni sastavni delovi , ,hl turnog iivo- 
ta."B7) U niima se primarno i irivotno umerava- 
jute stapaju kul tu~ni  i socijalmi svet. Raznovrs- 

") Max Weber, naued, delo, str. 180. 

(5) M. Weber, naved. del0, str. 175. 

s3 0 ,,politiEkoj kulturi" Weber govori na str. 158., 
naved. dezo; upor. za to i Wolfgang J. Mommsen, 
Max Weber und die deutsche Politik 1890-1920. (Max 
Weber i nemaEka politika 1890-1920). 2. ,preradeno j 
prosireno izdanje, TUbingen 1974, Odeljak ,,Nation, 

Macht und Kultur". str. 64. i dalje. 

") M. Weber, naved. delo, str. 170. 
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ne mogute, konkretne oblike tog ,,socijlalnog kul- 
turnog iivota" Veber niti je sistmatski razvio, 
niti detaljno istraiio, ali ga sigurno smatra za 
centralnu oblast istrafvanja one sociologije koja 
ostaje svesna svojih kulturno-nauEnih obave- 
~ a . ~ ~ )  ZahvaljujuCi njegovom upuCivanju na to 
da je u socijalnoj nauoi analitiEki znaikjna ,,kva- 
litativna obojenost process", ovde je istinsko 
podruCje rada sociologije k u l t u ~ e . ~ ~ )  Prema Ve- 
beru tako shvaCenoj sociologiji kulture dopada 
zadatak d a  istraii kojim kultumim sredstvima 
se ljudi sluie u oblikovanju i praktikovanju svo- 
jih meduljudskih odnosa; kaje vrednosne ideje, 
i sa kojim dometima vaienja, pri tome postajru 
delatne; kakvi procesi promene se u tam po- 
gledu ostvaruju i koje temeljne, postojane soci- 
jalno-lculturne ,,konstelacijeM se u svemu tome 
mogu ~"Cvrditi.~~) Ona disciplina lrojoj Veber daje 
aadatak , ,nauhog istraiivanja aplteg h l tu rnog  
enaEenja socQalno-ekonomske strukture ljuds- 
kog zajedniEkog iivota i njegovih organizaci- 
onih formi", analitiEki je usmerena na ,,stvar- 
nost i i v ~ t a " . ~ ~ )  Pored istorijskog. ona se pre 
svega okreCe savremenom ,gvalkiddnjem iivotu", 
da bi iz njega preuzela potrebni materijal za 
i~trakivanje.?~) Ta'ko je i sa sociologijom kulture 
koja traga za naeiriom kvalifikacije socijalnih 
odnosa. Ovo odnolenje na svakidagnjost iadvaja 
se kao jedna fiksna-taeka ka kojoj- su Vebera 
uvek iznova vodila sva njegova socijalno-na- 
u h a ,  a u uiem smiislu i kullturno-sociololka, 
razmigljanja. Izgleda da je on smatrao da  tako 
razli6ilte stvari kao Bto su religija, novac, prosti- 
tucija, kupovina, r a m e n a  i promet, zavreduju 
preispitivanje u tom p o g l e d ~ ~ ~ ) .  Svoju ocenu 
problema on je potpuno razjasnio p r i l ikm raz- 
matnamj a ljulbavi i erotike. Socijalna konstela- 
cija ljubav Veberu se pokazuje kao uslovljena 
svakida6njicm kvdifilnacij,e od ,,seksualnosti" 
do ,,erotikeW, forma odnolenja ,,ljubav" mwala 
je doslpeti u jedan odnos napebasti prema sva- 
kidalnjici, u meri u kojaj je ova, svoje strane, 
nagonila u onai suprotni pravac, kqjeg Veber 
oznaEava terminom ,,ra~ionalizacija"~~). OseCajni 
naboj eroti6ke ljubavi i, do ,,otupljenosW1 izobli- 

") M. Weber, naved. delo, str. 172. 

M. Weber. naved. delo, str. 173. 

'@) 0 pojmu ,,konstelacije" upor. M. Weber, naved. 
delo, str. 174. 

'9 M. Weber, nuved. delo, str. 165. i 170. 

") Max Weber, Soziologische Giundbegtiffe (Osnovni 
socioloSki pojmovi). (1919/1920), trede, pregledano, iz- 

danje. Titbingen 1976, 5 1, str. 15. 

Upor. u odnosu na to Weberova upudivanja u: 
Die ,,Oblektivitilt socialwissenschattlicher und sozial- 
politischer Erkenntnis, naved. delo, str. 178. i str. 181. 

' ?  Max Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreli- 
glonen, Zwischenbetrachtung: Theorie der Stufen und 
Richtungen religiaser Weltablehnung (Privredna etika 
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Eeni, racionalitet modernog svak,idagnjeg iivota, 
prerna Veberovom mgljenju, pre se iskljutuju 
nego Sto se uzajaunno podriavaju. Kao isikust- 
vene vrednosti, oni su latentno kelutroverzni. Ko- 
liko ovaj ad Vebera pre olpSte dijapnostifikovani, 
i prototipski, moida svakako na odredene gra- 
danske svetove, primenjivi disparitet vaii i za 
XX vek, a posebno za savremenost, trebalo bi 

posebno istraiiti. 

Kako u ovoj ,kmkretnoj oceni problemskog polja 
ljubavi. tsko se i u ~ogledu broinih kulturno- 
-sociolo~lubh pita'nja m,6iekonstato;ati jedna kan- 
cmtualna saglasnost Ma,ksa Vebera sa niegovim 
sa;remenik& Geargom Zimelm. Na sliran na- 
Ein kao za Vebera, i za Zimela ljubav spada u 
,,velike preoblikujufe kategorije konkretno biv- 
s tv~jufeg".~~)  Ona je ,,primama kategorija". 
koja se realizuje u proceslnoj formi ,,volienja0 
kao , , h n e n t n e . .  . foranalne funkcije dulevnog 
i i v ~ t a " ~ ~ ) .  Njom, kao dalekose5nom ,,formom 
ponasanja", mckupljen je ,,ceo Eovek", u tom 
smislu Sto on ne samo da ima ljubav, nego on 
jeste onaj koji ~ o l i i . ~ ~ )  OVO karakbenisanje @a- 
zuje da je za zrimela ljubav jedna personalno 
utemeljena egzistencijalma kategorija, kojoj ipak 
ne nedostaju socijalni koreni. U dijadnoj ljubavi, 
personahe i socijalne doiivljajne vrednosti, fu- 
zioniSu se u funkcionalno oslebadajufu zgusnu- 
tost i kvalitet, koji ipak odvd lako i, kalko Zi- 
me1 misli, neizbeino dospevaju u suprotnost 
prema ,,sklolpavlirma cilj-sredstvo" ,,previm&eg 
iivota" i njegovog ,,empirijskog s ~ e b a " ~ ~ ) .  Istina, 
moie se postaviti pitanje da li se, kao lto Zimel 
pretpostavlja, ,ipolaritet" izmedu cmih koji vole 
stvarno prernoSfuje ,,be2 posredovanja", ili u 
ostvarivanju ljubavnog odnosa sde lu ju  katkad 
razliEite slpoljnje socijalno-kulturne instance i 
vrednoslne ~ n r e i e . ~ ~ )  Ipak, njegovo ukazivanje 
na ,,antisvetovnifl, odnosao na ,,nadsvetovni0 ka- 
rakter erotske ljubavi, na ,,otudivanjeW pa. i 
,,protivr&nost" pragmatiEnog iivota i ,,transvi- 
talno" nastrojene ljubavi, k&e time izlaze na 
videlo, daju povoda za sistematsko kulturno- 
svetskih religija. Medurazmatranje: teorija stupnjeva 
i pravaca religioznog odbacivanja sveta), u: Gesam- 
melte Aufsatze ZUT Religionssoziologte (Sabrani Elanci 
0 sociologiji religije), 6. fotomehanirko izdanje, Tiibin- 

gen 1972, str. 556. i dalje. 

'9 Georg Simmel, Fragment tiber die Liebe (Frag- 
ment o ljubavi), u: Brilcke und TUr. Essays des Phi- 
losophen zur Geschichte, Religion, Kunst und Gesell- 
schaft. mos t  i vrata. Eseji filosofa o istorlji religiji, 
umetnosti i druttvu). Zajedno sa ~ a r g a r e t e '  Susman 
izd. Michael Landmann, Stutgart 1957, str. 17-28, ovde 

citir. str. 17. 

") G. Simmel, naved. delo, str. 19. 

") G. Simmel, naved. delo, str. 18. i 20. 

G. Simmel, naved. delo, str. 24. 

") Upor. G. Simmel, naved. delo, str. 20. i 27. 
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-socioloSko istraiivanje usaglasivosti forme fi- 
vota ljubavi sa zahtevirna savremenog sveta 
svakidaGnjbice. Da li se vrebrrst  5 delatni ob- 
razac ,,erotiEke ljubavi" danas praktikuje pre 
kao protivstruktura nego kao modalna dapuna 
za idealne i materijalne realitete svakidagnjeg 
iivota, trebalo bi empirijski razjasniti. Samo 
tako mogu se ,,motiv belcstva crd sveta", koji 
Veber pretpostavlja i za ljubavni odnos, odno- 
mo njegova ,,transvitalna tragika", kqju dijag- 
nosticira Zirnel, hlturno-socioloSki podjedna,ko 
plastiCno i konkretmo shwtiti u smislu potvrdi- 

vanja illi korekture. 

Kako u pogledu ljubavnog odnosa saglaSavajubi 
se  u velikoj meni sa Veberam, tako je Georg Zi- 
me1 dao i brojna druga, i danas vazeta, ukazi- 
vanja na neaphadnosti kulturno-socioldk% id-  
raiivanja. Izmedu ostalog, on je vernost, zahval- 
nost. takt, stid, diskreciju, surevnjivost, koruku- 
wnaiju i koketeriju, obradio u perspektivi koja 
ih potvrduje kao vaine socijalno-kulturne forum? 
odnosa i istovremeno ukazuje na neophodnost 
da se te i druge iivotne fonme istraiuju dalje 
od onog Sto je Zimel rekao, u pogledu njihovog 
karaktera sacijalne j'orme i kulturnih modaliteta 
oblikovanja koji obeldavaju taj karaktersO). Sve 
m e  za Zimela predstavljaju ,,socijalna obldho- 
vanja", Eije socijalno ko se ne moie razjasniti 
bez njihovog kulturnog kakosl). Stoga u odgova- 
rajubiim p a s a i i m  njegovog dela, njegova asgu- 
mentacija teEe u dva taka, m a  je usmerena 
na un&enja kako sociobSkih, taiko i kulturno- 
-nauEnih saznanja. Kao centralno glediSte u Zi- 
melovoj koncepcijsi istiEe se sintezni karakter 
svake kulture. Kao ,,sinteza jednog subjektiv- 
nog razvitka i jedne objektivne duhovne vred- 
nosti", konkretma kultura se splibe u ,,EvoriBte 
subjekta ti ~bjerhta".~~) U suEeljavanju subjekkivne 
volje za formom i objektivnog pmthodnog uobli- 
fenja, ipak se mora izvrSiti jedan razjaSnjavajuCi 
proces usmeren na to ,,da se olbjdktivne tvmevine, 
ne g u M i  svoj objektivitet, uvedu u proces usa- 
vrgavanja subjekata, kao njegov put ili sred- 
s t ~ o " . ~ ~ )  U tome je za Zimela ,,centar pojma kul- 

0°) 0 ovom, joS delom neuofenom, Simmelovom te- 
matskom kanonu, uporedi ukazivanja u Kurt Gassen 
,.Georg-Simmel-BiblioRraphie", U: Buch des Dankes an 
Georg Simmel, Briefe, Erinnerungen, Bibliographic. 
(Zahvalnica Georgu Simmelu. Pisma seCanja, biblio- 
grafije). Uz njegovu stogodiJnlicu 1: marta 1958 izd. 
Kurt Gassen i Michael ~andmann, 'Berlin 1958, st;. 309. 

i dalje. 
9 Upor. Georg Simmel, Weibliche Kultur (Zenska 
kultura), u: Philosophische Kultut. Gesammelte Essais 
treCe izdanje Potsdam 1923, str. 268-311, ovde citir. 268: 

$9 G. Simmel, Vom Wesen der Kultur (0 biCu kulture), 
u: Btiicke and Tar, naved. delo, str. 86-94, ovde citir. 

str. 93. 

G. Simmel, Der Begriff Und die Trag6die der 
Kultur (Pojam i tragedija kulture) u: Philosophische 
Kultur, naved. delo, str. 236-267, ovde citir. str. 264. 
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ture", ,,cel&upno bngatstvo koje realizuje ovaj 
pojlam": kultura se moie misliti i praktikovati 
samo kao kultura ljudi, kao delatno stvorena od 
ljudi u svakoj od svojih pojavnih fomi. Usled 
toga, m a  mora i u samom Eoveku imati svoj 
krajnjd cilj, van Eoveka ona se ne moie smisleno 
ni problemabiiovati ni reallizovati. Dosledno tame, 
,,subjektivna kultura" je za Zimela ,,dominant- 
na krajnja svrha" svih mikrokulturnih volja za 
oblikovanjem i mkrakulturnih p o n ~ d a . ~ ~ )  U ovom 
asticanju kulture 1iEnosti. koje je Zimelu Eesto 
donosilo prigovor za socijalno slepi individualli- 
man, povrh toga, sadrian je i jedan jasno istak- 
nut akcenat prooesa. U njegovim redovima broj- 
na su uikazivanja na to da je kultura uvek ,,mzvi- 
tak", da znaCi ,,razvijanjen, da je uvek na jed- 
nom ,,putuW. ApodiktiEkim jeziEkim gestoviuna, 
Zimel ovu procesnu p ~ i ~ o d u  obuhvata fomulom 
da je kultura ,,put od zatvorsnog jedinsltva, pre- 
ko nazvijenog mnoztva, ka rami jenm jedin- 

stvu".85) 

Time izraiena intencionalnost m&e se smisleno 
prakt9kovati samo ako se jasno h a  pred oEima 
cilj kulturno delatnih ljudi, koji odreduje put. 
Na ,,putu ka uzviSenoj egzistenciji", te ka ,,ma- 
vrSavanju subjektivnog iivota", preko zahteva 
za usavrSavanjem objekata", Eoveku je potrebna 
jedna ideacija, koja vd , i  delanje, i koja se, sa 
svoje strane, smisleno reprezemtuje u ,,central- 
nim pojunovima", ,,kulturnim idejama" i ,,vode- 
6im mislima", i time deluje podsticajno na orije- 
ntisanje. Nedostatak takvih kristalizacija vred- 
nosti u celokupnoj kulturi kao ,,kulturnom po- 
s e d ~  jednog vremena", i time umanjeno ,,ideelno 
ujedinjavanje" svo je epohe, Zimel, sliEno Vebaru, 
smiatra za j d a n  od najteiih i najsudbonwnijih 
defici'ta u zajedniekm delanju kulture i dru- 
Itva, jer se njiane, ne samo za uhduCe, s p d a v a  
njihova homogenizacija u j&u trajnu s n a h u  
socijalnu kulturu, nego se i savremeno podriva. 

VeC s abzirom na ova ukazivanjla, a j d  vise na 
pozadini Zimelove sociologije, koja se ovde ne 
moie Eak ali pribliino razvibi, 'prigovor za indi- 
vidualizam, kao i olnaj za zanemarivanje socijal- 
nog glediSta u kosist idealizacije ,,kultureW, po- 
kazuju se neadriivi. Za sociologa Georga Zi,mela, 
mogwlojni reciproci~tet individuuuna i dmStva 
bio je temeljno saznanje i sveprisutna Iema is%- 
raEivanja istovremeno. ,,Da pojedinac treba da 
se uklapi u jednu glabalnu celiau i da Eivi za 
nju, ali da vrednosti i uzviSenosti moraju wet 
dolaziti iz ove celne njemu, da je %vot indivi- 
d u m a  zaabi'lazni put za svrhe celine, ali i da 
je Zivot celine zaabilazni put la svrhe indiivi- 

G. Simmel, Vom Wesen der Kultur, naved. delo, 
str. 94. 

-) G. Simmel, Der Begriff und die Trag6die der 
Kultur. naved. delo, str. 238. 













SLOJEVITOST 
NACIONALNE 

KULTURE 
Nacionalna kultura nije monolit, v& slojevita 
tvorevina, kao i nacija, koja je u sebi ,,razlo- 
mljena" na brojne socijalne slojeve. Marks Eak 
govori o tome da privatni interesi dijele svaku 
naciju na onoliko nacija koliko ima odraslih 
pojedinaca. No, ovdje Ce se diferenciranost na- 
cije i nacionalne kulture uopStiti kao: Podvoje- 
nost materijalne i duhovne sfere ralda i stvargnja, 
nastale joS klamom dicmbom druStva. Naime. &- 
vjek kao sveukupnost drugtvenib odnosa pro- 
izvodi materijalna i duhavna dobra radi zado- 
voljenja raznovrsnih patreba. DruStvena podjela 
rada dovodi do ras~podjeljivanja ralda u zasebne 
djelatnosti. S t v a m  diolba, medutim, nastaje ra- 
zdvajanjem na malterijalnu i duhovnu sferu, jer 
tada svijest m&e da uobrazi da je neSto drugo 
a ne svijest postojekoj praksi, da se emancipuje 
od svijeta i predje na stvaranje ,,EisteV teorije, 
teologije, folozofije morala itd, koji mogu doCi 
u protivurj&nost s postojeCim prilikama, ali 
samo zato Sto su postojefi dmStveni odnosi doSli 
u protivurjernosti s postojeCim produkcionim 
snagama. Isto talko, to ,,u odredenoj sferi odnosa 
jedne nacije moZe da se dogodi i usled toga Sto 
je protivureenost nastala ne u toj nacionalnoj 
sferi, nego izmedu te nacionalne svesti i prakse 
drugih nacija, tj. izmedu nacionalne i opSte sve- 
sti jedne nacije" (Up. K. Marks - F. Engels, 0 
umetnosti i knjiievnosti, Kultura, Beograd 1960, 

str. 38). 

Kulturna djelatnost je najEeSCe izjednaEavana 
sa Einom duhovnog stvaranja, bilo u posjedv 
vlasnika i vlastodriaca, koji su je, iz vigka rada 
potlarene proizvodaEke klase svedene na prostv 
radnu snagu, plafali onima koji su je ,,boian- 
skim darom" iz sebe izlueivali ili su ih unajmlji- 
vali da za njih wde po namd%bini, a sebi pri- 
svajali pravo da stvaraju, ako su bili voljni i 
obdareni, odnosno preteino kupuju gotovu robu, 

koriste je fuvaju iLi uipropaghju. 



Drugo, kulturno naslede, ulkrStanje i meduuti- 
caji mnogih kultura. Nacija ne stvara moju 
autahtonu kulturu, koja je nastala samo u vre- 
menu njenog konkretno - istorijskog trajanja, 
vek autentitnu nacionalnu kulturu koja je subli- 
macija svih kulburnih vrijednosti nastalih: a) u 
istoriji, u preuzimanju i prevrednovanju kulturne 
bagtine i tradicije, b) u doticanju sa kulturama 
drugih naroda i nacija, c) u osobenom transpo- 
novanju savremenog iivota u kulturne vrijed- 

nosti. 

Odredenoj nacionalnoj kulturi, prema tome, ne 
,,pripada" samo ono gto je u svom Eistom etni- 
Ekom, narodnosnom oblilku nasledivala iz pro- 
slmti, pdbo ni nacija nije samo etnieka, veC 
kompleksnij a drugtveno-ekonoansika, polltif ka i 
kulturna zajednica. niti je kultura, kojoj je ba- 
Stinik, nastajala u sopstvenom zatvorenom hrugu, 
vet v mnogabrojnim uticajima, nakupljenim 
iskustvima i kamunikacijama u slijedu i .,slags- 
nju" vremena, sa kulturama naroda koje je 
zaticala, nadjabvala ili pod njih potpadala, koje 
je asilmiLisala ili zajednlo sa njima Plnila nove 

kolektivitete. 

TreCe, nacionalno - et~liieka hetemgenost kult- 
ure. U svakoj driavi, naporedo sa kulturom 
vodeCe nacije koja se nameCe ili prikazuje za 
jedinv pravu ili pwto jeh  h l t u r u ,  opstoje i 
kulture nepriznatih nacija i etniekih grupa. 
Iako objektivno u nacionalnom i kulturnmn plu- 
ralizmu, one bivaju podvrgnute asimilaciji, ali 
se u novije vrijeme ,,obnovom etnizma", najEeSCe 
kroz borbu za kulturni identitet, postavljaju 
kompleksniji socijalno-politiEki pmgrami i za- 

htjevi. 

Cetvrto, postojanje dvije kulture u svakoj naciji 
prem klasno-sooij~al~noj sa~d&ni, nosiooima i 
usmjerenosti a ovdje pokulaCe se da naznaEi kako 
se m e e  tumaEiti da u svalkoj nacionalnoj kul- 

turi postoji viSe h l t u r a .  

Prema osnovnoj klasnoj podjeli u gradanskim 
dru3tvb-m se vjerovatno i globalno m o w  raz- 
likovati dvije suprotstavljene kulture. Cak i po- 
jedini gradanski teoretieari. u okviru svojih 
koncepa-h mcijalne strukture, identifi.kuju od- 
redenu raslojenost kulture. Alnerirki sociolog 
K. Gens pr&jenjuje teoriju s t ra t i fhci je  stm- 
kturalistiliko - f u a k c i n a s t i g  tipa i na kul- 
turu, taEnije na diferencijaciju ukusa. Za njega, 
(a) visoki gornji slojevi imaju i visoku kulturu 
(umjetnost, muzika i knjiievnost) koju stvaraju 
ili su njeni kr i t ibr i  bogati ljudi sa univerzite- 
tskim obrazovanjem. Njima se @) pribliiavaju 
priipadnici srednjih visokih slojeva koji koriste 
kulturna dobra visoke kulture, ali su najEebCe 
potroSaEi kulhre. Za razliku od njih (c) srednji 



donji i donji slojevi su imaoci narodne kulture, 
kulture masa. Autari iz socijalistihElh zemalja 
m a h m  razvij.aju teze o klasnoj podvojenosti 
gradanske, ali jednodnosti  socijalistiEke kul- 
ture. Prifkaza6emo zato kako se u sooijalizmu 
shvata i objektivizira postojanje viSe kulturne 

slojevitosti u jednoj naciji. 

Dvojstvo nacionalne kulture 

Teza o dvije kulture u svakoj naciji moZe se 
metodoloSki nastojati da dokazuje na osnovu 
identifikacije ponaSanja odredenih slojeva, insti- 
tucija i pojedinaca prema kul turnm nasledu i 
savremenosti. Zna se da je svojevrerneno V.I. 
Lenjin resko opovrgavao liberalno-buxbaske 
parole o nacionalnoj kulturi. Sa glediSta klasne 
borbe protiv burioaske parole o nacionalnoj 
kulturi zastupao je tezu internacionalne kulture, 
demokratizma i svjetskog radniEkog pokreta. 
Jer, u to doba ,,U ime nacionalne kulture - 
Velikoruske, poljske, jevrejske ukrajinske i dr. 
- svrSavaju reakcionarne i prljave poslove 
crnostotinaSi i klerikalci a zatim buriuji svih 
nacija". U istoriji poslije njega ponavlja se ,,lu- 
kavstvo uma" burfoazije, koja je pod nacionalnu 
kulturu podvodila, u stvari, interese vladajukih 

kla~sa. 

Novija zbivanja i kod nas, najdrastienije u doba 
,.maspoka", dovela su do protivreEnih situacija 
u kojisna je parola nacionalne kulture upotre- 
bljavana za sasvim praktiEne nacimalistifke 
svrhe, vrSeno nekritiEko prihvatanje pxoSlosti i 
apsolutizovanje svega Sto je stvoreno u jednoj 
n'aciji, a obamedivme vrijednosti drugih nacija. 
Taluav pokuBaj bai6Cenja i interpretacije nacio- 
nalne kulture nije razlog da se ona a priori 
odbacuje niti da se prema njoj podozrijeva, vet 
da se sa drustvene, klasne i ljudske su&ine 
promililja i vxednuje karakter i humanost nacio- 
nalnih kulturnih tvorevina. Uostalom odgovara- 
jefi bundovcima. V.I. Lenjin je tvrdio da ,,Inter- 
nacionalna kultura nije beznaaionalna". Doslje- 
dan svom klasnom pristupu on je dokazivao 
da ,,u svakoj nacionalnoj kulturi postoje, m a k a ~  
nerazvijeni, elementi demokratske i socijalisti- 
Eke kulture, jer u svakoj naciji postoji i burZo- 
a h  kultura (a vekinm i j d  crnostotinaAka i 
klerilkalna) - i to ne samo u abliku ,,elemenatam, 
nego u obliku vladajufe kulture". Zato: ,,KO 
brani parolu nacionalne kulture, tome je mesto 
medu moionalistiEkim malagradani~ma a ne 
medu marksistima" (Up. V.I. Lenjin, KritiEke 
beleSke o nacionalnm pltanju, Sabranu dela, 
tam XI1 Kultura. Baograd 1960, str. 284--287). 

Lenjin je zaista bio izririt u negiranju burbas- 
kog koncepta actnosno praktirne primjene pojma 



nacilonalne kulture, ,ali je iznalazio i na,predne 
klasno-ddtvene svojstvenosti nastajufe demo- 
krawke, socijqallsti8ke i interna~i~onalistiEke kul- 
ture radnih i eksploati~sa~nih masa u svakoj na- 

oijil. 

Koliko su ove Lenjinove teze vaieCe za savre- 
mena socijalistiEka druStva? 

Ima nastojanja d'a se ,,monolitnost", , ,hmoge- 
nost" odredenog socijalistiEkog druStva izvede i 
u ,,duhovnojl' sferi kao jedinstvo kulture. Rijet- 
ko se gdje u rmptsima eubora .iz socijalistiEkih 
zemalja, sem kaid se gavcnri o ,,bur20askim" naci- 
jama, uzim,a ~dmojstvo nacionalnih kultuna. VeCina 
sovjetskih autora, oslanjajufi se na Lenjinove 
stavove prosto ponav1j.a tern o dv$ije kulture u 
svakoj naciji. Osim toga, svi ponavljaju da je 
kultura internacionalna po sadriaju, a nacional- 
na po formi. Traiefi jednostavnije pojmove iz 
kormplriikovanag svnstavanja tlpova nacbja. sve ih 
grupiSu u tri vrste: socijalno nejednorodne - 
u kapitalizmu. socij,alno jednorodne - u socija- 
lizmu, kao viSi tip nacije, i nacije prelaznog 
tipa - fonmirane na ,,razvalinama kapitalizma". 
Po njima, u socijalistitkoj naciji se nacionalna 
kultur,a spaja u jed,instvo. (Up. D. M. RogaEev 
i IT. A. Svjerdlin, Pitanja istorije, Moskva 1966.). 

Sa tv~dnjcnm da su socijalistiake nacije jedno- 
nod'ne ne slaie se M.S. Diunusov, za koga je 
puna socija1,na jednarodnost nacija mogufa tek 
u komunizmu. Ovaj autar h a  pravo u ospora- 
vanju jednorodnosti tzv. socijalistiEkih nacija, 
jer je apriorno prihvatanje jedinstva, potpune 
ha'nmonifnosti i homogenosti nacije u suprotnosti 
sa stvarnim stanjem, mada. s druge strane, 
nacije nef e, bar u uobifajenom kategorijalnom 
voimanju. ~ostoja t i  u besklasnom druStvu. A. 
G. ~ g a j e v  fe teze o dvije kulture u svakoj naciji 
primijenio na uslove kapitalizma u kome rad- 
niEka klasa. antagonisticka bu~zoaziji, stvara - 
proletersku nacionalnu kulturu. Postepeno se, 
prema njemu, fo~mira  zajednirki folklor razlifit 
od seljafkog, te ideje, proklamacije, listovi u 
kojima se izraiavaju pogledi radnickih masa o 
smislu Zivota, o socijalnoj ulozi radnog fwjeka,  
o suprotstavljenim interesima najamnog radnika 
i kapitalista; budi se i ufvrSCuje socijalna psi- 
hologija proletarijata, a nastaju i p o w h i  kara- 
kteri mtanonistirkih klasa. da bi se dostiala 
ideologizacfia radniekog pJkreta, a ideje mas- 
ksizma - leniinizama. ~roletmska&! internacb- 
nalizma postafe sastavn; dio i teoretska osnova 
nacionalnih kultura. Zernlje, pak, u kojima se 
stvara socijalistiEka nacija, sastavljena iz prija- 
teljskih klasa i socijalnih slojeva, ka~akterise 
zajednica kulture, a socijalistifka ideologija rini 
idejnu sadr;jinu nacionahe kultwe. (Up. A. G. 
Agajev, Socijallstifika naciollaha kultura, Pol~i- 
tizdat, Moskva 1974. I dva mmunska autora, 
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-41. Tanase i Oltea Miscol, lenjinistieku postavku 
o dvjema kulturama prevode ,,pre svega na 
njihovu idejnu sadriinu, jer unutar jedne kul- 
ture upravo idejno uslovljava smisao ostalih du- 
hovnih vrijednosti". Kako oni tumafe, materij- 
alni socijalistifki odnosi uopSte d r e d u j u  h l t u r u  
preko ideologije, koj a je najneposrednije vezana 
za poziciju i interese klasa koje se bore (Up. 
Al. Tanase, Oltea Miscol, Humanistifko - stva- 
rala8ki smisao socijalistiEke revolucije u rumu- 
nskoj kulturi, Marksizam u svetu br. 4, 1976, 
str. 316). Medutim, klasnu strukturu socijalizma 
ne raSelanjuju, pa ni kakva se ideologija iz nje 
izlufuje da bi iunala idejnu sadriinu ,,dvije h l -  

tuxe". 

Moglo bi se, naravno, dosta govoriti o tome 
koliko su samom pobjedom socijalistiEke revolu- 
cije, pa i adredenim p e r i d a n  socijalistieke iz- 
gradnje nacije postale zaista jednorodne. Jer, 
kako i 1sam.i pojedini autori iz s0cijalisQiEkih 
zemalja konstatuju, i u socijalizmu ps to j i  hetem- 
geno-klasna stmktura, makar Sto je ona na 
driavnoj svojini i promjenama koje izaziva 
tehnieko-tehnoloSka revolucija u karakteru rada 
sve viSe ,,ujednaEenaU. Postavlja se otud pitanje 
da li je u socijalizmu nacionalna kultura - 

jedinstvena? 

Radnieka klasa jeste zvanieno na vlasti, ali 6e 
u administrativnom socijalizmu praktifno vlada 
u ime klase. Centralistifko driavno - partijsko 
upravljanje vrSi se i u kultruni. Radlnifka klasa 
,,proizvodi9', valjd,a ,,svoju" kulturu, ali i svi 
druStveni slojevi, birokratija, tchnokratija, po- 
gotovo inteligen~ij~a, makar je rasporedili na 
osnovne klase i slojeve ili posmatrali kao zase- 
ban sloj. h a j u  ,,svojun kulturu. Mogu li one, 
ako i u uslovnom smislu postoje kao odredeni 
posebiti kulturni oblici, biti kroz naciju prome- 

tnute u jednu kulturu? 

Za nas je osobito znacajno kako u socijalistif- 
kom samoupravnlom druStvu, situirati, p o t d i t i  
ili opovrki formulu i moguknost egzistencije, 
preplitanj,a ili ~iskljufivanja dvije lmlture u sva- 
koj naciji, postoji li jedimtvena naclionalna kul- 
tura u svakoj nacdji, moie Zi se praviki ~azl ika  
i distanca prerna 1h1turr-uh-n tmevinama iz plw- 
Slosti, koje pojedini slojevi sebi pripajaju i pri- 
svajaju u sopstvenom interesu, odnosno Sto od- 
birom ulazi u savremenu nacionalnu kulturu, ka- 
ko se u toj projekciji k d i n u j e  ,,jugosloven- 
ska kultura"? Cak ako bi se u vremenu odsjet- 
nijeg protivstavljanja etatistirke i samoupravne 
usmjerenasti organizacije drustva i anogla nala- 
ziti mljehija razlikovanja dvije ws te  k u l t u ~ e  u 
svakoj naciji, pitanje je kako u p m e s u  i ra- 
zdoblju kad se samoupravljanje odista uspostav- 
lja u osnovni produkcioni odnos i globalni dru- 
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Stveni siskm, - ide,nti.fik'ovati dvije kulture u 
,wa!koj naciji? 

Naravno. institucionalizovanje i, u vrocesu. ost- 
varivanje socijalistii3kog samoupra;ljanja zbiva 
se u svletu rrmoftva vrotivureEnosti. U na~oredom 
postojanju: a) astataka staxih klasnih Aru~rtura 
koje su obezvlaSCene ali sa porivima ako u m o -  
gnu da opet osvoje vlast, zatim tehnobirokratije, 
tradicilcmalisti~Eke inteligencije, i sve bmjnije i 
dni tveno pranrrknije radniEke klase, b) sa po- 
stojanjem. jag, privatna, grupno i driavno-vla- 
sn,iekih odnosa sa preovladujuCom, u zvanirnoj 
organizacij~i i sve vise u praksi, d d t v e n m  
svojinam, - znari u uslovima sloiene i neho- 
mogene socijalne strukture i ,,mjeSovitih" svoj- 
inskih odnosa, mogu da se traie osnove i za 
slojevito prepoznavanje neidentirnih kultura. J e  
li, medutim, cbkazljivo da svaki socijalni sloj 
ima svoju zasebnu kulturu, koju on specifirno 
proizvodi i koja se susrijeke, dodiruje, pa i pro- 
iima sa kulturama drugih slojeva, da li se iz 
njih procesm integracije a ne zbiranjem nadgra- 
duje nova - nacionalna kultura u kojoj svi 
imaju udjela i svi je smatmju s v o j m ?  Ako je 
svaka kultura, te i nacimalna, naEin iivota odre- 
denih druftvenih grupa, pa one zajedno mogu 
stvarati zajednieku kulturu, koja je ,,prevcd- 
nica" u jedinstveni kultumi entitet? Dadaje li se 
tome da kultura naciie. umtalom. niie svedena 
na tvarevime (sa nacionalnim p e d k a k m  niti 
je nacionalno najznafajnije samirn s a b  ono 
Sto se naziva tim imenom u odredenom istorij- 
s k m  trenutku il'i drugtvenom s i s tmu ,  onda 
joS mukotrpnije biva da se iznade sva slojevi- 

k t  nacbnalne kulture. 

Na slijedu Lenjinovi,h ideja, koji je nasuprot 
burimskoj zastupao internaoionalnu kulturu de- 
molkratizama i svjetskog radniEkog pokreta, a 
namjesto nacionalne kulture uopSte priznavanje, 
podr-2avanje i preuzimanje demokraiskih i soci- 
jalisti&ih elemenata iz svake kulture, moie 
se m a t r a t i  da je najvrednije hmanisti&ko i na- 
predno St0 se stvara u jednoj naciji zaista prava 
nacionalna kultura. Otuda je. bez obzka kakve 
je ko n a h o  odgovore o ,,brojnostin nacionalnih 
kultura. Lenjinova tvrdnja uputna i danas za 
razumijevanje druStvene suStine svake kulture. 

Postoje dva sloja kulture u i s t m  razdorblju u 
i s t m  narodu (Miroslav KrleZa). Slojevitost na- 
cije i kulture proizilaze iz pmtivurdnog klasno- 
-socijalnog bifa svake nacije i njene kulture. 
Jer, otkad postoji, nacija je klasna zajednica, 
u kojoj se klasna borba vodi i u sferi kulture. 
Zato Miroslav Krleia i h i e  da nema hrvatstva 
po sebi, kao takvog a nema ni hrvatstva koje 
f e  da p m i r i  hrvatskog kmeta sa h,rvatskim 
grofom. Iako se razliEite klase ne  izluEuju u 
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kulturi jedne nacije svojim horevinama kao 
odvojene i za sebe totalizovane pasebnosti, ipak 
su u d W e n o m  mjm-ilu moguCa razdvajanja 
klaslvih idenbiteta, mmjem i dometa. Suprot- 
stavljene klase su radi aktikulimnja i name- 
tamja svojih klasnih inberesa i ciljeva stvarale 
i koristile svoje kulturne arganizacije i mtanove, 
ideohgi~avale stvalrnclst na nafin koji je aprav- 
davao i mcionafizavao klasne pubude. Intefi- 
gencija, u saskavu ili spolja, a u s ldb i  pojedi~li'h 
klalsa, pmizvcrdi ,,kwlt~~mu" svijest i dj,ela za 
klasnu mrhu, ali poSb je ,,shka Sira a d  ideje" 
moie d~a nadjaEa usko klasnu tender~ciju i kod 
pnavog stvaraoca ishodi vrhvnska umj&niEka 
djela. (Klasiean primjer je Onme de  Balzak, 
koji je htio da b a n i  prorpaidajuCu vla~~telu, a 
svoj'im romanha je uveliiko dolprinosio da ma 
nestane, slieno je i sa Servantemm. Getem iM.). 

S. Suvar, oslanjajdi se na Lenjinovu postavku 
da postoje barem dvije nacionalne Irulture, bur- 
ioaska i proleterslca - pnimjefuje da su ,,IVLnogi 
danas skloni da ospore tu Lenjinovu konstata- 
ciju. No, istina je da maka druStvena klasa ima 
svoju kulturu, svaki drugtveni sloj svoju kultu- 
ru, svaka profesija svoju" (Dr. S. Suvar, isto, 
str. 177). Suvar smatra da u socijalizmu nacije 
prije svega treba da se oslobadaju l a k e  mitolo- 
5ke svijesti o sebi (na .primjer lnita o tisukljetnjoj 
kulturi IErvata), nasleda kz ,,Hame povijesti, 
kada su hegemoni i u kulturi bile vladajufe 
eksploatatoxgke klase, kada yu one stvarale gla- 
vninu nacionahe kultu8re" (isto, str. 178). Iz 
klasif nog aristokmtskog poloiaja kulture on 
izvlaEi i ponahnje: ,,duhwnih elita, koje i danas 
naciju manje--vZe poilstovefuju sa m b m ,  a 
nacionalnu svijest i perspektivu sa svojam svi- 
jeSCu i perspektivom" (isto). Za nas je pravo 
pitanje - kako se u samoupravnm socijali- 
zmu objeictivizira i ,,ponaSam nacionalna kultu- 
ra. U socijalizmu S. Suvar vidi da odnosi treba 
da se uspostavljaju i razvijaju tako da oibezbje- 
duju: ,,slobodaa mzvitak svake nacionalne kul- 
ture, prevladavanje klasnih sad(riaja, reakciona- 
rnih sadriaja u naoimlnim kultmauna s n a g m  
same nacije, zatim sve veCe kulturno pveziva- 
nje i 8mijaSanje nacionalnih kultura na onoj op- 
Stoj osnavi koju bismo mogli nazvabi opkeEov- 
je6anskm. hmanidiekam tradicijm" (isto str. 
172). Nananmno, s tiun se ~slaiemo. No, ako je na- 
cicunalna Irultura naein Zivota aacije. koja je to 
odluhjufa drednlica koja Eitavu naciju prevdoi 

a a  j d a n  n d i n  iriwta. 

Klasnost nacionalne kulture 

U svakoj naciji objektivno postoji pratiweE- 
nost interesa pripadnika, slojeva sodijalnih gsu- 
pacija u njoj. Nacionalni interes nije prosti 7hir 
interesa svih pripadnika nacije, a ni nacionalna 
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kulhna samo mehaniEki spoj svih kulturnih 
vrijednosti koje m i  stvaraju. Medutim, nije ni 
spiritualno sublimisanje duhovnih tvorevina ili 
v~hum~ravno uopgtavanje svega Bto nacija na- 
sljeduje i ,,saman proizvodi. Realnu n m  sadr- 
iinu dobijaju i nacionalni i n k e s  i nacionalna 
kultura ako se ispunjaju klasno-socijalnom i sa- 
moupravno-demokratskm supstancan interesa 
radnibke klase. U wmoupravnom socijalizmu, 
radnirka klasa, nastupajuki u svom pravorn 
svojstvu vladacxa dohotkom i vi8kom rada koji 
stvaira, pastaje i stwnauna &&a snaga nacije, 

subjekt nacianalnih interesa. 

Medutim, socijalna stmktura ni samoupravnog 
drustva nije jednorodna. Postoji radnirka klasa, 
koja, iasko muta r  diferencirana i sa p r o t i d n i m  
konkretnim interesima, iana jedinstven istorijski 
interes u oslobadanju rada i ukidanju make 
klasne podjele d d t v a .  Postoji seljaiitvo i od- 
redeni privatno-sopstvenieki slojevi koji rade 
na lifnim sredstvima, zatim inteligencija, biro- 
kratija itd. Jugoslovenski sdolozi  se anedutim 
razlikuju u identifikovanju i klasifikovanju so- 

cijalne strukture kod nas. 

Po klasiboj formuli da ako v t o j i  radnizka 
klasa mora ~ostojati  i protivstavljena klasa, od- 
redeni nau~hici konstkisu kontraklasu u koju 
obirno uvr5hju bimkratiju, dio inteligencije 
itd. Tako A. hragirevit Gkljuhje: ,,Ostajemo 
kod odredivanja prirode socijalnih slojeva koji 
proidlaze iz pxljele rada i k m s W , m o  da fi- 
zieki radnici u d d t v e n o j  materijalnoj proizvo- 
dnji &ne ,,radn!ii?ku I d a " ,  e svi dmgi d d t v e n i  
Elanovi - dmStvena administraaija, tehnirka 
hteligencija i osoblje d.ru3tvenih slulbi - ,,ko- 
aballclasu" (U,p. Dr A. Dragiikvik, ,,Radn%ka ,Ma- 
sa u sacija~~s.ti&mn preobraiaju dmStvan, u 
knjizi RadniEka klasa u socijalizmu, biblioteka 
,,NaSih tern", Zagreb 1969, stir. 20). Izlaz iz kla- 
m g  W b v a  on vidi u tome ,$to c5e svi pripad- 
nici kontraklase u& obavezno u 6astav klase" 

@b, str. 31). 

Sa konstrukcijama o ,,kontraklasi" polemisali su 
oredeni autori, a i u zvaniihim dokumetima 
SKJ one se ospposawju. Imaz ,,kontraklasa0 se 
naziva zavodljkom iurnalistii5kom formuloan 
koja se moie ucpotrebljavati sarno kao ,,terminus 
technicus" za m a ~ b v a n j e  zhira s d j a l n i h  gru- 
pacija koje su  van radniEke klase. (Up. V. Goati, 
Perspektive politiEke avangarde, Komunist, Beo- 
grad 1972. str. 18.). U ,,Platformi za Deseti kon- 
gres SKJ" kmstatuje se da je u nas bilo ,,dilema 
o tome kako moie postojati radniEka klasa kada 
je bur5oazija r a z v l a S h  i u asnovi likvidirana, 
te kada nerna h t r a k l a s e "  (Up. Platforma za 
D e d  kongres SKJ. Borba str. 15). PolemiBuei 
sa shvatanjirna koja radniaku klam svade saw 



DUSAN ICEVIC 

na m e  kojS cnbavljaju samo fia2ki rad ili uwg- 
Cuju sve h j i  nade u proizvodnatn grocesu, za- 
stupa se gledigte da je za klasnu pripadnmt 
biban poloiaj u rp~ukcicmim cdnrnima odno- 
mo u raspolaganju uslwima, sredstvima I re- 
zultatima rada. ,,U u s l w h a  dimStvene svojine 
nad sredstvima aa proizvodmjru s d  ljudi koji 
rade tim medrstviana i iive od svog rada Eine 
osnovnu bazu radniBke ~khse" (M). U w t a v  
moderne radnilbke klase ulaze slojevi inteligen- 
cije, a u nju takode sve vSe (prelme d radno 
seljaStvo i radni l j d i  h j i  Lihim r a d m  na 
mpstvenim medfstvima s t i h  dohodak, pogotovo 
u pmijenjenim prcdukcicmim &mima  i sop- 
stweninn samoupravnim udruZivanjean i mmo- 
m s n h  dohodomim povezivanjem sa udmknim 

'radom. 

Naglo raslojavanje sela d mas& prelamk u 
gradove uEinio je da se stanovniStvo koje Zivi 
od poljoprivrede smanji sa 75%0 na oko 30°/o. U 
dmgtvenom biCu xadmiEke klase - na ubrzanoj 
industrijalazaciji, urbanizaciji i nauEno-tehniE- 
kom napretku, a osobito u novim sa~moupravnim 
druStveno-&onomskim odnosima - nastale su 
velike brojEane i kvalitativne prmjene. Radni- 
Stvo je brojno veoma naraslo, postal0 najbrojni- 
ja socijalna grupacija koja proizvodi 415 dmltve- 
nog proizvcda. Ono je 70-ih godina hinilo viSe 
od polovine sastava svih zaposlenih u druStvenom 
sektoru, a u &v6ru njega je bilo 213 industrijskih 
radnika koji nastupaju namjesto ranijth pre- 
teino mnatskih majstora. U tzv. n m a n u e l m  
sastavu, inteligencija je dostigla polovinu, a u 
njoj isb taliko Eini tav. tehmi&ki dio (Up. V. NEi,lie, 
Revolucija i socijalna struktura. Mladost, Beo- 
grad 1978, str. 295.). Takva radniEka klasa u 
pracesu uzrastanja u modexnu radno-proizvodnu 
i smoupravnu socijalnu skupinu, ,,apsolutnu 
stra'nu drugtva", sve v i k  opredj eluje sadriinu 
autentirne nacionalne kulture, postajuCi i nosilac 
stvarnih nacionalnih interesa. No, i u saanoj 
radniEkoj klasi iako ima jedinstven istorijski 
interes postoje odredene p r o t i ~ ~ o s t i  djelova 
prema razlikama u podjeli rada, uslovirna sti- 
canja dohotka, kvalifikacijama, visini liEnih do- 
hodaka itd. Odredene suprotnosti konkretnih 
interesa postoje izmedu djelova radniEke klase 
I seljabtva, zanatlija itd., ali se oni razrdavaju 
na satmcrupravni demokratski naEin. Istovxme- 
no, pared ostataka razvlaseene klase, odn. starih 
klasnih struktura protiv kojih se vodi klasiena 
klasm b b a ,  a koji j d ,  makar u p&i?ima 
traju u svijesti, odnosima ~i pmabnju, djeluju 
nove klasno-sodjale protivrdnosti nastale usljed 
tehnobirakratskog monopola nad sredstvima za 
proizvodnjiu i upravljanja ctrdtvenim poslov- 
ima, dsavno, ili gmpno-vlasniEkog tipa. J. B. 
Tito je na Desetom kongresu SKJ konstatovao 
da najveCu opasnost za socijalizam i samouprav- 



ljanje prdstavljaju tehnokratizam i birokratizam, 
sa nacionaliamom, liberaliamcnn 1 dog mat^^ 
kao svojim ideoloSkim pa ravanha  (Up. J. B. 
Tito, Borba za dalji razvoj socijalistii5kog samo- 
u~ravl ianja  i uloga SKJ. Komunist, Beograd 
1975, itr.-35.). 1a.ko r,azvlaG6ene u ekonornikoj 
sferi i mo6i Dolitifkoa ~ 0 s r e d 0 ~ a n j 0 ,  tehnobiro- 
kratske grupe nastoje-da odrie ili-obnove svoje 
upravljaake pozicije. Od radnirke klase se j& 
otuduje, narorito etatizovanom akumulacijom za 
investicijc. zamaian d b  v%ka rada i njime samo- 
vlasno raspolaie u jog postoje6im centrima fina- 
nsiiske i Doliticke m d i .  U ~ r k o s  zvaniEne insti- 
tucionalne sa~moupravne organizacije odluEivanja 
i delenatskih sku~Btim,  udruieni radnici nernaju 
bn t&lu  ni uticaj na olbim d aamjenlu zmarajnog 
dijela dohto$ka koj'i se ivdvaja za zajdniCke i 
c@te drustvene potrebe. S b b i  na toj asnovi 
imaju ili mogu imati klasni karafkter. Medutim 
nijesu dokazljiva, poprije lansirana, shvatanja 
da se bod nas bila fomirala ,,nova klasa" anta- 
ganistirka radniEkoj klasi; sporna je i konstru- 
kcija o tm. Bontraklasi k m  zasebnoj socijalnoj 
grupaciji u blaku suprotstavljenoj k~nk~re tno-  
-istorijskim interesim'a radniEke klase, ali se nije 
jog dostigla kakvih miSljenja iuna, ni samo Eista 
slojevna izdiferenciranost koja bi bila bez pri- 
mjesa klasnih elemenata, niti su, pogotovo, sve 
socijalne skupine vet stopljene u novu jedinst- 

venu lcategoriju radnog naxda.  

U jugaslovenskam druitvu egzistira sloiena i 
protivrecna klasno-socijalna struktura, sa pre- 
ma6u radniEke klase i radnih lju'di, ali i teinja- 
ma odredenih socijalnih skupina da uspostve ili 
zadrie svoje monopole upravljanja. Osobena 
klasna borba se vodi pxvenstveno oko toga ko 
6e naspolagabi viskam drugtvenag rada, i u k m -  
kretnim radnim sredinama, i u glabalnim na- 
cionabnim odnmnmo republ~o-pokrajinskim i 
jugoslovensklm razmjerama. Nacionalna kultura 
je u supstratu protivrefnih odnosa takode u 
sebi ,,razlomljenan, ali na samoupravnim pro- 
izvodnian odnosima, dmgtvenosti svojine i doho- 
tka, na ravnapravnom drustveno-ekonomskom 
poloZaju radnih ljudi i na radu kao mjerilu vri- 
jcdnorsbi svih, sve v i k  izra'sta samoupxavna kul- 
tura. Koliko se u svakoj naciji i narodnosti 
budu iSEiS6avali ostaci ili novonastali sastojci 
ddtveno-antagonistiEkih d n o s a ,  a radniEka 
klasa faktif ki osva jala odluEivanje o cjelokup- 
mom dohobku koji s t m a  i svim drugtvenim 
poslovima, druStveno grupisanje i udmiivanje 
ljudi poprimalo univerzalnije oblilke, utoliko 6e 
se i n a d m a h a  kultulra padirui5tvljava~ti u svoj- 
stvimla autenbike Ijudske Iru1,ture. No, za sada 
se Eini uputno da se razdvajaju i razlikuju pose- 
bni entiteti u nacionalnoj kulturi prema poziciji 
druX;tvenih slojeva rnakar radi prepoznavanja 
karaktera i funkcije cdredenih tvorevina i insti- 
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tucija, iako se time automatski ne dolazi do po- 
uadanag razumjevanja dmjnasti nacianalne kul- 
ture, aY se svaIca~loo a priori ne  maie prihvatiti 
da ie ona m a  nacionalno jednorodna. istovjetna, 
&is;& podudarna svim pripad,nici&a i iepro- 
zirno kom~aktna .  stmljena u jednost. Vjerovatno 
se moie uapStiti d a  lkltura- svake nacije ima 
istovremeno i slojevitost, specifican mcionalno- 
-druStveni izraz, i univerzalnod po vrijednos- 

tima kaje daje, nastavlja i clsvaja. 

U vrednovanju kulturnih tekovina i vrijednosti 
izraiava se, prema tome, klasni odnos. Klasici 
marksirnu su, uostalom, adrnjeravali kulturne 
vrijednmti nastale u ljdtskom druStvu pwen- 
stveno sa stanoviSta revolucionamog radniEkog 
pokreta i klasnog interesa proletarijata. Tako 
je F. Engels shvatao da bi se ono Sto stvarno 
vrijedi u istorijski naslijedenoj kulturi - nauka, 
urnjetnost, oiblici aphodenja itd. - n e  samo od- 
riavalo, nego pretwnrilo iz manopola vladajuke 
klase u zajedniEko dabm cijelog d d t v a ,  a za- 
tim i dalje usavrsavalo (Up. K. Marks - F. 
Engels, 0 umetnosti i knjiievnosti, isto, str. 
100). V. I. Len jh  je bio veliki protivmik grada- 
nskog koncepta i duha kulture, ali se nije slagao 
ni sa proletkultovskim konstrukcijama. Ako se 
moie Lenjinov stav primijeniti i na druitvenu 
sadriinu nacionalne kulture onda ona niukoliko 
ne odbacuje najdragocjenije tekovine ranijih 
epoha nego usvaja sve ono Sto je bilo od vrije- 
dnosti u vige od 2000 godiSnjem razvitku ljudske 
misli i Irrulhre (Up. V. I. Lenjh. 0 knjlievncxsti, 
Kultura, Beograd 1949. str. 174). Svojstveno je 
pogotovo radniEkoj klasi da preuzima sve ono 
napredno Sto je stvoreno u proSlosti, da koristi 
tekovine svih kultura svih naroda i da danas 
teii da se m e  humane i napred~ne kreacije nepo- 
sredno ugraduju u kulturnu bit nacije. Utoliko 
je to moguCnije Sto radniEka klasa postaje vo- 
deCa druStvena snaga nacije i ona, a ne  koji 
drugi d d t v e n i  slojevi, izraiava, nosi i ostvaruje 
zajedno sa svim radnim ljudima, autentiEni na- 

cionalni interes. 

U novim uslovima samoupravnog udruienog 
rada, nauEno4ehnlEkog revoucionisanja pmizvo- 
dnih snaga i formiranja, umjesto tradicionalnog 
zanatskog majstora modernog industrijskog i 
ukupnog druStvenog radnika, uvodenja slobodne 
razmjene rada i novih odnosa ujedinjenosti 
svih sfera dmstvenog rada i stvaranja, svakako 
u protivreEnim procesima, vjerovatno ne bi bilo 
dovoljno da se samo po spoljnim oznakama kla- 
sno socijalnog grupisanja vrSi svrstavanje u 
razliEite kulture u istoj nacionalnoj kulturi. 
Medutim, svi oni koji teie da zadrie svaje mono- 
pole vladanja i duha objektivno su zastupnici 
i ,,prchimda&in odnosa i djela suprotnih auten- 
tiEnoj samoupravnoj nacionalnoj kulturi. Bilo 
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da za svoje potrebe izabiraju i name& kao je- 
dina vrijedna djela iz p d l o s t i  ona koja su pri- 
kladna odredenim grupam ili slojevha da 
odrZavaju svoje privilegovane pozicije ili se 
talkva djela podstifu i kreiraju u iste svrhe, 
line, bez sumnje, tvarevine koje se ne bi magle 
,,metnuti" u savrernenu huimanisti6ku nacio- 
nalnu kulturu. Tvore li, onda, posebnu M t u r u  

u okviru jedne nacije? 

Kultura se ne izdvaja u xaseban ,,sprat" clrustva 
koji bi po standarnoj podjeli na bazu i nadgrad- 
nju bio u ,,vrhoviman d d t v e n e  strukture, vet5 
se mlazi u svim druStvenh procesima. odnosi- 
ma i oblicima, pa sa samosvojnostirna koje u jog 
postojekoj podjeli rada imaju .,kristalizovane" 
kulturne tvbrevine, institucije i djelatnosti. Pre- 
tpostavljena posebna kultura odredenih slojeva 
iivan radnifke klase i radnih ljudih ili nastoja- 
nje da o m  sebe prikazuje za vrhunsku kulturu, 
protivstavlja je zaista demokratskoj aamounra- 
vnoj kulturi, mada sebe nudi za jedinu pravu 
nacionalnu kulturu. Utoliko je delikatnije raz- 
luEiti tradicionalistifke nanose ili novoproizve- 
dene urnjetnine koje dobijaju obliEja i ,,misijuW 
n(aciona1no-kulturnih dobara i dmeta ,  i vred- 
novati ih kako im i koliko im pripada, bez 
nacionalnih oreola. PoSto se, tako istorijsko i 
savremeno iskustvo obilato potvrduju, naciona- 
lni medijum moie vjeSto iskoriSCavati da se u ime 
toboie nepatvorenih nacionalnih interesa pro- 
metnu i provedu interesi uiih grupa, izvodljivije 
je utoliko da se nacionalno odjenu i samo time 
nametnu i adredene nevrijedne ,,umjetniPken 
knjiievne, likovne, muziEke itd. tvorevine. Ne 
samo u ekstazauna naci~nalistifkih euforija, kada 
se ~dkugalo da u sasvim klasno oolitihke svrhe 
izdioje i nametnu za svevrijedne nacionalne 
tvorevine odredena diela i lienosti sa neznatnim 
kulturnim vrijednostfma, jer su ,,oprobane" m- 
cionalne svetinje, tako i u svakodnevici ima 
nesustalih pukuSaja da se nastavlja mitoman- 
ski d n o s  prema odredenirn tvmevinanna iz 
proSlosti ili 'da se o n h a  koja se tekuCe stvaraju 
prida uzviSeni nacionalni sjaj. Otuda ima razloga 
da se i danas u slijedu Lenjinovih ideja i savre- 
menih razvojnih potreba objektivizira i dvoj- 

nost i slojevitost nacionalnih kultura. 



DA LI NOVA 
ARAPSHA 

KULTURA 
U STAROM RUHU? 
Vet5 su sofisti, koji su inaEe mnogo putovali, 
zapazili da svaki narod ima svoje obiraje, za- 
kone i moral, svoja shvatanja o prirodi i pona- 
Sanju. Medutim, jedno takvo zapaianje nije 
dovoljno da se  shvate suStina i unutarnje za- 
konitosti kulture. OptereCeni predrasudama, po- 
najpre verski,m 3 rasnlm, nismo skloni da se 
udubljujemo u sadriaje drugih kultura, Sto nas 
neminovno navodi na to da, pre svega, traiimo 
ono S t o  nas razdvaja. Koliko se  ponekad ba- 
vim0 ,,otu6enjem" dmge kulture postajemo sve- 
sni tek kada se upoznamo s njenim jezikom i 
simbolima. Naveo bih ovde samo jedan karak- 
teristiEan primer koji se odnosi Eak i na kulture 
u koje je islamska Vera utkala vidljive niti. U 
nagem reEniku i naSoj svesti vrlo je prisutna 
ret. Alah, ali na jedan osoben i neobiEan nafin: 
kao da je Alahl) neki poseban, muslimanski bog. 
Tako se u naSoj svesti izgradila misao da je re5 
o nekom bogu razlifitom od hri5Canskog. Izgleda 
da se hrigkanska ortodoksna svest niie. nekad 
davno, mogla pomiriti s 6injenicom da' dvema 

razliEitim kulturama pripada isti bog! 

Arapska kultura, ona klasifna, u najveCoj meri 
izraZena preko vere - islama, nije nam nepo- 
znataz). Najpre, u naSoj zemlji iivi varijanta te 
kulture medu muslimanskim Zivljem, zatim, u 
naSoj narodnoj pesmi javlja se moCan junak 
- (crni) Arapin, u naSoj narodnoj prifi dejstvuje 

I) Allah na arapskom znaEi bog, a koren je semitsld 
(U Bibliji na hebrejskom on je Elohim). 

3 Vredi pogledati u svakom sluEaju S. Balie, Kultuta 
Bohjaka, muslikanska komponenta.' Wien 1973, kao i 
A. Balagija, Les Musulmuns yugoslaves (Etude socio- 

logique), Alger, 1940. 
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Parobnjak, da ga tako nazovemo, - takode 
Arapin. No ova mitska koprena kojom je oba- 
vijen pomenuti junak u naSoj usmenoj tradiciji, 
Cesto, postaje neprozirna zavesa iza koje ne 
uspevamo da jasno sagledamo jedno kulturno 
bite. Pogotovu Sto se u nas, ne pravi jasna 

razlika izmedu arapske i turske kulture. 

U z  to, previda se joS jedna veoma vaina finje- 
nica, i to ne samo u nas veC i u svetu. Naime, 
olako se prelazi preko toga da Arapi nisu 
mlado kulturno bite, da istorija arapske kulture 
seie u daleku proSlost i da t a  kultura ima pisme- 
nost staru preko petnaest vekova. Osim toga, 
Arapi su dali treCu monoteistifku veru, veru 
koju su primili i primaju5) mnogi drugi narodi, 
i koja je razvila u mnogo femu specififnu 
kulturu. Upravo onako kao Sto je hriikanstvo 
stvorilo svoj tip kulture. U zlatnom dobu svoga 
uspona (od VIII-X veka) arapska kultura je 
dala znatan doprinos svetskoj kulturi, Doprinos 
koji su priznavali i protivnici. Cak i hriSCan- 
stvo, koje je svojevremeno pozivalo na sveti 
rat protiv islama, duguje u izvesnoj meri ovoj 
kulturi. 0. Spengler je duhovito rekao da je 
Avgustin ,,poslednji veliki mislilac ranoarabljan- 

ske ~holastike".~) 

Znafi, tek kada pristupimo ovoj kulturi kao 
pojavi koja je imala svoj istorijski i genetifki 
put i kao kulturi koja je u vreme turske vla- 
davim (XIV-XX vek) d d i w l a  pad, mi je 
moiemo ispravno shvatiti. Tek tada moiemo 
sagledati njen napor da se iz skoro potpune 
izolacije izvufe jedna obnovljena kultura, vrlo 
adaptivna ali istovremeno i snaino vezana za 
neke oblike tradicionalne kulture. Ako se, pak, 
u posmatranju te kulture festo budemo morali 
da obrakamo veri, onda ne smemo smetnuti s 
uma da je islam doiiveo svoju reformaciju tri 
veka kasnije od hriSCanstva, i to moida u ma- 
njem obimu, kao i da je faustovskom duhu u 
Evropi taman toliko vekova trebalo da ostvari 

ono Sto ima danas. 

ICajfeSka greSka i najteia stupica u koju danas 
upada ,,evropskin fovek, fovek tehnoloSke civili- 
zacije, jeste njegovo verovanje da se spas od 
pritiska i ,,mu?nineV sopstvene represivne civili- 
zacije nalazi u nekom idealistifkom spoju za- 
padnog materijalizma i istofnjafkog duha. To 
je. u stvari, ,,uteha" koju nudi jedan od prikri- 
venih oblika neokolonijalizma i ,,pomirenjeH 
koje treba da zavaira podjednako i Zapad i 
Istok. Jasno je danas da je Istoku potreban 
materijalni uspon, ali samosvojan, a da je Za- 

3 Afrika i danas pokazuje svoju ~ri jemEi~U prirodu 
za islam. Orijentalista M. Watt vidi da islam i neki 
,,religiozni aspekti marksizma" koriste ideoloski va- 
kuum na tom kontinentu (What Is Islam, 2. edition, 

Longman, London & New York 1979). 

') 0. Spengler, Propast Zapada, 11. Beograd 1937. 
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padu potrebna sopstvena ,,katanaw. Trefi svet, 
u koji spadaju i Arapi, dolazi do sve rvrSCeg 
uverenja da je oponaSanje evropskog narina 
4ivota, pored jednog nesumnjivog dobra - kul- 
turnog ujedinjavanja sveta, u izvesnom smislu 
dovelo do toga da  se takvo ujedhjenje zavr- 
Sava u tehnologiji i potroSarkom mentalitetu5). 
Mada je veC refeno da je nuino izbegavati 
povrSno traganje za razlikama izmedu kultura, 
u Sirem smislu civilizacija, ne bi bilo na odmet, 
eini se, izneti na poretku ovog teksta jedan 
pomalo pojednostavljen ali koristan opis onog 
Sto Eini osnovnu razliku izmedu ,,islamskog 
komunitarizma" i zapadno-hriitanskog (pragma- 
tiEnog) druStva. Ovo stoga Sto bi nam na pofetku 
ove razlike pomogle da lakSe pronalazimo slifno- 
sti. H. A. R. Gib, poznati engleski orijentalista, 
nalazi tri razloga koji odvajaju ove dve civili- 

zacije, odinosno kulture: 

a. Razlike izmedu rimskog i Serijatskog (islam- 
skog) prava, 

b. Stvaranje hi)enarbije i auto~itativnog verskog 
institucionalizma u Evropi i nepostojanje sliEne 

ustanove i stanja u blamu, 

c. Razlike u estetskim osefanjima; na Zapadu 
su ona ostvarena, pre svega, u saki-alnoj arhi- 
tekturi i slikarstvu, na Istoku u umetnosti reEi 
i snainom misticizmu koji po izrazu odgovara 

slikarstvu na Zapadua). 

Ovim pojavama treba dodati i ekonomski faktor: 
razlike koje su nastale u oblasti proizvodnje i 
koje, najverovatnije, proistiEu iz nemoCi islam- 
skog komunitarnog druitva da prede na viSe 
oblike proizvodnje. Cak ni robovski rad nije u 
arapskoj civilizaciji, Eini se, onako delatno isko- 
riSCen kao u hriSCanskoj. Drugima reEima, ideje 
o raspodeli i komunizmu u jednom posebnom 
obliku postaju bliie tradicionalistirkoj misli 
nego kapitalistiEkoj7). ,,Islam sve prihvata osim 
kapitalizma". neSto je blaii u zakljuEivanju 
Abas Fasi. Osim toga, islamska misao se razvi- 
jala, u poEetku, u trgovaEkim okvirima i ,,islam- 

ski fikh je fikh trgovacans). 

9 H. al-Hatib, Malamih fi-1-adab wa-sakafa wa-1-luga, 
Damask 1977, s. 22. (ZapaZanja o knjiiZevnosti, kulturi 

i jeziku). 

9 H. A. R. Gibb. Studies on the Civilization of Islam, 
London, 1962, esej The Reaction in the Middle East 

against Western Culture, s. 325-426. 

7) Talal Rahme, Kitabat wa mulahazat nakdijja fi-s- 
-sakafa al-arabijja al-mucrsira (KritiEki zapisi i pri- 
medbe o savremenoj arapskoj kulturi), Bejrut 1976, 

s. 43. 

#) Ibid., s. 43. Vredno je pogledati i M. Rodinson, 
Islam and Capitalism (prevod s francuskog). Penguin 
Books, 1977. Takode pogledati tematski broj fasopisa 
Marksizam u svetu, br. 7, 1980. koji je posveeen azij- 

skom nafinu proizvodnje. 
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OstaviCemo, ovom prilikom, po strani prvo Gi- 
bovo zapatanje, mada je kulturna obnova u 
proSlom veku u nekim delovima islamskog 
sveta, pa i arapskog, bila u velikoj meri okre- 
nuta tzv. neoSerijatu Eiji su zagovornici, mahom, 
dolazili iz Pakistanag). Ni drugo zapatanje neCe 
posebno privuCi naSu patnju. Mada, svakako, 
treba driati na umu jednu posebnost islama 
kao vere: u njoj nije potreban posrednik, izme- 
du Eoveka i boga. Jer ovim stavom islam je u 
svom porodajnom bolu doneo jednu faustovsku 
misao - vernik je trebalo da  bude sam sebi 
svestenik! Ali islam nije sarno u ovoj stvari 
pokazao svoju demokratiEnost i teinju ka isto- 
riEnosti i iskustvu. On je ukinuo i naslednu 
monarhiju, Eime je veC na poEetku Objave put 
u istorijsko drustvo bio otvoren. Njime je ta 
civilizacija i krenula. Sto nije stigla dalje od 
blage prerade grEke misli i delimihog usvajanja 
persijske, pa Eak i indijske, i odmakla od zbu- 
njenosti pred BeskonaEnim - razlozi su brojni: 
od psiholoSkih do ekonomskih. Tom pitanju 

trebalo bi posvetiti posebne studije. 

Najuofljivije razlike i verovatno najzanimljivije 
za posmatranje su one koje se, u Sirem smislu, 
mogu podvesti pod treCe Gibovo zapaianje. I 
to naroEito zato Sto se u sferi pravnih regula 
danaSnje arapsko druStvo sve vife, i pored 
mnogih otpora, pribliiava rimskom pravu ili pak 
s nj~im sve E&te korespondira, m e d u t h  arhetip- 
ske stmkture u ponaSanju i v i d a j u  sveta ostaju 
i delje prisutne. Sto znaEi da se u njima najbolje 
pokazuje psiholoSki organitet. Tu se u tumafe- 
nju veC nailazi i na posebne teSkoCe. Naime, u 
nauci o kulturi te3ko je pronaki takve precizne 
parametre i obrasce kao one k o j i m  se crperife 
u prirodnim naukama, nije lako utvrditi njene 
zakone. Preostaje, izgleda, jedina moguCnost: 
da kulturu, istraiujuCi njenu istoriju i njeno 
funkcionisanje, Sto bolje razumemo. StaviSe, 
postoji utisak da kultura nema ni ona merila 
kojinia se koristi nauka o knjiievnosti, pa Eak 
se fini da i estetika raspolaie pouzdanijim su- 
dovima. U svakom slufaju, u vel~ikoj meri se mo- 
i e  raEunati sa stavom da je kultura slifna iivom 
organizmu, kako to smatra E. Hello), ili da je 
ona ,.iiv organi~am horneostatskog tipa", kako 
je vidi J. Lotman". Sto znaEi da neke kulture, 
kao i neke biljke, iivotinje ili kao primati, mogu 
da se prilagode ili da prelaze u viSe oblike, ali 
i da iSEeznu. Arapska kultura pak pokazuje prve 
osobine - prilago&avanje i prelagenje u nove 
ohlike. Ona se posle pada dize, potvrdujuCi svoje 

velike adaptibilne sposobnosti. 

3 Vidi Marchall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, 
111. Chicago & London 1974. 

Edvard Ho1, Nemt jeztk, BXGZ, Beograd 1978, s. 92. 

'4 Juri Lotman, 111 program, br. 4, Beograd 1974, s. 582. 
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Neki istraZivafi su pokuSali preko psihoanalize 
ili neapsihoanalize, neposredno zanirnljivim me- 
todarna, da izvedu zakljlllSke primenjive na 
arapsku kulturu. Ti su se pokuSaji, najfeSCe, 
pokazali nepouzdani i ,teSko i u  ial ,azi~ $ sfere 
duhovitog promiSljanja. Mada je Frojd, da se 
podsetimo, poreklom  emit, kao i ~ r a s ,  -od nje- 
gove metode primenjene na arapsku kulturu, 
izgleda, ne mogu se ofekivati uvek odgovarajufi 
rezultati. StaviSe, neki povrSni zakljufci bliski 
psihoanalizi mogu biti iskoriSCeni, ili su bili 
iskoriSCeni, za potcenjivafki odnos prema arap- 
skoj kulturi. Ipak, ova metoda ima pristalica 
i medu Arapima, pa tako, na primer, HiSam 
Sarabi, profesor na Univerzitetu DZordZ taun u 
SAD, ispituje pomoCu nje odnose u arapskoj 

porodici12). 

Zato bi se valjalo osvrnuti, makar i ovlaS, na 
neke finioce kojima se pridaje osobiti znaEaj 
i uloga u razvitku zapadne (hriSeanske) civili- 
zacije, odnosno ,,naSeW civilizacije i proveriti 
da li su oni primenjivi na istraiivanja u arap- 
skoj kulturi. Tako nastojanje da se civilizacija 
objasni, pre svega, kao proizvod Erosa a ne 
Energije teSko da se moie primeniti na arapsko 
i s l a m s k ~ ~ ~ )  civilizaciju a da se ne izazovu novi 
nesporazumi. Naime, potrebno je staviti niz 
ograda, medu kojima je najvainija ona koja 
ukazuje na finjenicu da su ostaci matrijarhata 
u tom druStvu nalaieni relativno dugo za naSe 
pojmove (u preislamskom dobu, Sto znaEi sve 
do VII veka). Zatim, drugi vaian momenat je 
da islam ne gleda na fulnost kao na oblik gre- 
Snog 2ivljenja; seksualne potrebe nisu neSto ne- 
fisto. U toj kulturi iena nije proglaSavana ve- 
Sticom niti je spaljivana na lomafama kao u 
srednjevekovnoj Evropi! Naprotiv, ona je pred- 
stavljena kao izuzetno inteligentno, senzibilno, 
radoznalo bike koje se nadmefe sa muskarcima, 
naufnicima, u znanjima i Sahu14). Tek kada je 
ta kultura pofela da doiivljava dekadenciju pod 
pritiskom ortodoksnog, dogmatskog i mistifnog 
tumafenja Kur'ana doSlo je do pogorianja dru- 
Stvenog, ali ne i porodiEnog u istoj meri, polo- 
iaja arapske iene. Medutim, fini se da ona 
nikada nefe doiiveti ona poniienja i mufenja 
koja je doiivela Zena u zapadnohriSfanskoj 
civilizaciji. Pored toga, valja se na ovom mestu 
podsetiti da u toj tradiciji Zena nije stvorena 

1') H. Sarabl, Dtsasat ft-s-sakafa al-asabtjja al-muastsa. 
(Studije iz savremene arapske kulture), Bejrut 1976. 

18) Smatram da se danas ova kultura iskazuje u dve 
varijante: kao arapskoislamska kultura na koju je 
islam snaZno uticao i kao arapska kultura koja teZ1 
sekularizaciji i pokazuje vefu adautibilnu 1 akultura- 
cionu mof. Ona bi se mogla nazvati - nova kultura. 

1') Rafuna se da je u Evropi u srednjem veku stra- 
dalo na milione Zena jer su bile ~roglalene velticama. 
U narodnim prifama ,,naSegV kulturnog kruga Zena je 
Cesto (ruZna) veStica ill Carobnica, u Htljadu i jednol 

noft, ona je lepa, pametna i mila. 
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od Adamovog rebra. Ona je Sto se tiEe Eina 
stvaranja ravnopravna sa Eovekom, ona je sa- 
mostalno delo boga. Prema tome, iz ovih fini- 
lsca moie se zakljuEiti da je Eros u arapskoj 
kulturi. takode, imao funkciju stvaralafkog 
postupka, ali je on, ujedno, u- sebi sadriavao 
i komponentu estetskog (da kaiem nedelatnog) 
koja jog do sada, uglavnom nije iSEezla iz te 
kulture. Odnosno, Eros nije u toj kulturi u 
dovoljnoj memi, m&a, bio mprotstadjen Tana- 
tosu. Izgleda da su prethodne kulture, koje su 
na odreden nafin ukljufene u arapsku, uticale 
da ona ne teii sintezi iz Eega moie proizafi da 
se ona pokazuje kao pojava koja je bliska for- 
malizmu, narofito u miSljenju. Da li se onda 
moie refi da je odlika arapskog kulturnog bifa 
(S obzirom na njegovo izuzetno poStovanje pre- 
daka koje ide do kulta da naginje Tanatosu, 
kao Sto ie to slufai sa egi~atskom kulturom i 
vefinom mesopotamikih kiitura koje su u pri- 
liEnoj meri uaradene u a r a ~ s k u  kulturu? Osim 
ovih -kultura, -neosporno je da  islamsko-arapska 
kultura mnogo toga primila i adaptirala iz jevrej- 
ske, persijske, vizantijske i indijske kulture. I 
upravo zbog nekih Einilaca jasno prisutnih u 
kulturama Mesopotamije, pa i Egipta, kao i du- 
boko uvreienom kultu mrtvih rado se arapsko- 
-islamska kultura proglaSava za nestvaralafku, 
prolaznu i formalistifku. Cak i one stvaralafke 
snage koje su vrlo prisutne u toj kulturi pripi- 
suju se nearapskom f iniocu, Najf eSf e Persi jan- 
cima15). Pri tome, zaboravlja se i previda istina 
da su izgradivanju rimskog prava mnogo dopri- 
neli Jevreji, pa se opet to pravo ne naziva 
jevrejskim. Drugim rerima, prelazi se olako 
preko suSbiae jedne jkulture, jer je u njoj najjaEi 

onaj finilac koji joj opredeljuje naziv. 

U arapskoj kulturi postoji jedna energija koja 
se najbolje izrazila u srednjem veku. Ova ener- 
gija je u izvesnom smislu bila pokrenuta grfkim 
uticajem, odnosno vizantijskom kulturom i ona 
je dovela do racionalistifkog miSljenja preko 
Skole mutazila (VIII i IX vek). No kao odgovor 
na preteranu akulturaciju koja je sprovodena 
najviSe preko prevodilafke Skole Daru-1-hikme 
u Bagdadu do310 je do reakcije. Pod pritiskom 
i strahom da se moie izgubiti sopstveni ideolo- 
Ski koncept javljaju se otpori racionalizmu i 
proporcionalnosti grfke civilizacije (harmoniji). 
Oni su izazvani i is tohim shvatanjima o uiiva- 
nju i Beskonafnom Sto uspostavlja jednu vrstu 
antiklasifne kulture, a to je put kojim je tokom 
decenija mnogo doslednije krenula zapadna 
(hriSfanska) civilizacija. Mahmud Ikbal, paki- 
stanski pesnik i filozof, smatra da je upravo 
,,antiklasifni duh modernog svijeta uistinu 
roden iz revolta islama protiv grEke m i ~ l i ? ~ )  

Is) Time se bavio i orijentalista E .  G. Braun. 

w, M .  Ikbal, Obnova vjerske misli u islamu, Sarajevo 
1979, s. 107. 
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Zato ako je pored estetskog u prilifnoj meri u 
arapskoj kultulri grisutno i fmmalno, tome se 
ne sme dati drugi smisao od onog osnovnog: taj 
formalni odnos prema svetu stvarnosti istove- 
tan je s takvim odnosima koje imaju druge 
religije prema stvarnosti. U arapskoj kulturi 
on se, moida, samo naglaienije ispoljava zboe 
strogog monoteizma kojli je islam doneo, a Bto 
je docnije u iskrivljenom svetlu prikazivalo 
slobodu volje (ar. al-diabr). Islamski reformisti, 
ili modernosti, kako ih jog nazivaju, s kraja 
proSlog veka Diemaludin al-Afgani i Muhamed 
Abdu pokuSali su da dokaiu da je pitanju 
slobode volje u islamskoj egzegezi pristupano 
sa sholastiEkih i dogmatskih pozicija i da iako 
je bog sve (i hrana i vazduh) on nije uzrok 
Eovekovoj nepreduzimljivosti. Prema niima. 
nepreduahnljivast ;i tusnatenje slabode volje u 
tom smislu javljaju se u islamskoarapskoj kul- 
turi u X veku i traju do poEetka ,,nahdeU (ar. 

obnova, renesansa) s poEetka ovog veka. 

Takode treba imati na umu da je ova civiliza- 
cija rasterecena kompleksa naslednog greha i 
krivice, pa prema tome i neuroza koje proizilaze 
iz ovih kategorija. Greh je u islamu, reklo bi 
se, konatno i posve oproSten (Kur'an, 11, 22, 36) 
i bog je ar-rahmanu-r-rahim (ar. milostiv i 
mil~stiv)'~). Instituciju oproStaja dopunjuju, u 
izvesnom smislu, pretnje boga upuCene nepo- 
slu5nim i kategorija ,,idimaW (ar. consensus)18). 
I sada nam je mnogo lakSe da shvatimo zaSto je, 
na primer, Herder smatrao uravnoteienost kao 
vainu kvalitetnu odliku arapskog biCa19), jer 
su upravo formalni prilaz stvarnosti, zajedno 
sa metafiziEkim pogledima, i reSena kategorija 
greha u smislu opraltanja, omoguCili tu uravno- 
teienost. Iz tih razloga je, za Arapina bilo strano, 
sve do skora, shvatanje foveka kao subjekta 
dramatifnog iivljenja u kome se odvija stalna 
i mukotrpna borba izmedu iracionalnih strasti 
i r.acionalnih normi, izmedu transcendentnog 
iivota i istorijskog iivota umma-e (za jednice 
muslinlana). On, Arapin, nema potrebe, ako 
konsekvetno poStuje svoju veru, da ruSi poredak 
u ovom svetu; zato on i nema potrebe tu do 
skora za pravim romanom, kao Sto ranije nije 
imao osobite potrebe za epskom poezijom. Nje- 
gova potreba za dramom ili tragedijom je jog 
rnanja. Kao najrevolucionarniji odnos prema 
axis mundi pojavljuje se u knjiievnosti novijeg 
doba novi rod ili ianr-al-masrahijja aS-Sirijja 

1') Oba ova prideva imaju intenzivfrano znaEenje - 
vrlo milostiv, najmilostivfji. 

ld) Ova kategorija je svojom socijalnom konstruktiv- 
noS6u veoma dourinela razvolu islamske zajednice na 

19 J. G. Herder. Idef k ftlosofif fstortf EeloveEestva, 
Moskva 1911, s. 511. 
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(ar, pesni6ka, lirska drama). A p d t o  arapski 
srednjovekovni fovek nije imao ni ovu vrstu 
umetnosti i poito je zbog vere ostao bez patnje 
u ovozemaljskom iivotu, on je stvorio i izgradio 
ljubavnu patnju - moida najbolje oduhovljenu 

u uzritskoj p ~ e z i j i . ~ ~ )  

Sve o femu je do sada bilo refi spadalo bi, da 
tako kaiem, u oblast psiho-kulture koja se, na- 
ravno, ne moie da iscrpe samo preko ovih kate- 
gorija, spomenutih i razmatranih ovde ovlaS. 
No ne manje je vaian jedan prislbp koji bi 
ovu kulturu objasnio sa antropoloSke i socioloike 
tafke glediSta. U tom smislu kultura obuhvata 
dug i sloien niz fovekovih ponaianja, obifaja, 
nafina iivljenja, morala, obrazovanja i odnosa 
prema tradiciji. Povmatranja jedne ~kulture 
preko ovih oblika meduljudskog i medudru- 
Stvenog saobraCanja samo mogu pruiiti jog 
uverljivije dokaze o njenoj suBtini od onih koje 
spadaju u oblast psihologije. Tako se barem 
fini. Jer komplementarnost metoda i pristupa 
omoguCava da se ova kultura naufno, Sto znafi 
i objektivno, bolje shvati. A to je od posebnog 
znafaja za potvrdu biCa ove kulture jer je neki 
pokuSavaju osporiti, ieleCi da je predstave kao 
tumornu izraslinu na civilizacijskom telu naie 
planete (pokret fije je temelje, fini se i nehotice, 
postavio Volter a pojafao ih Ernest Renan). 
Stoga arapsku kulturu valja posmatrati tako da 
se ona dovede i uvede u ,,univerzalnu kulturnu 
shemu", za koju se zalaie sve veCi broj naufnika. 
Osim toga, fini se da arapska kultura pruZa 
jednu posebnu i zanimljivu moguCnost nauci 
da o njoj raspravlja: to je kultura za koju se 
pretpostavljalo da je iSfezla, ali koja se, eto 

danas obnavlja. 

Pored finilaca koji su pomenuti a odnose se na 
antropoloike i socioloBke aspekte jedne kulture, 
treba pomenuti joS jedan vrlo vaZan finilac 
- jezik. Uz jezik i gest ima svoje semantifko 
iskazivanje; on sa jezikom fini osnovno sredstvo 
javnog sporazumevanja, i svakako najstarije. 

Pitanje jezika je izuzetno sloZeno u Arapa 1 
uticalo ie. svakako. na neke ~osebnosti koie su 
se izgradile u posiednja dva-veka u arapskonl 
~sihologkom organitetu. Naime. ref ie o ~ o s t o -  
janju dva skor; ravnopravna 'govorna idioma: 
knjiZevnom jeziku i dijalektima, tzv. narodnim 
jezicima. Razlike izmedu ova dva idioma postaju 
sve veCe a posebnosti sve slofenije. KnjiZevni 
jezik (na ar. al-lugatu-l-fusha gto znafi ,,najre- 
torifniji jezik"), bez obzira na promene koje je 

n, Abdurahman al-Kavakibi, mislilac iz ~r0bl0.g veka. 
kao i ve6ina islamskih modernista i reformista, smatrao 
je da revolucija izaziva haos i prolivanje krvi. Danas, 
rnnoge vlade u arapskom svetu imaju Dosebne prog- 
rarne za uodsticanje drarnske i likovne umetnosti, koju 
su teolozi jog u ranom islamu Droglasili suprotnom 

idejama Objave. 
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doiiveo u proteklih sto godina, predstavlja jedan 
arhaifan jezifki standard neophodan za intelek- 
tualni iivot, dok je narodni jezik izraz Sirih 
druStvenih potreba, teinje za jednostavn~jim 
saobratanjem i, u neku ruku, posledica obrazo- 
vanja. No u ovom ,,dvojezifjun javlja se joS 
jedna teSkoCa - narodnim jezikom se veoma 
koriste i obrazovani! Na prvi pogled ispada da 
je knjiievni jezik, jezik nauke i obrazovanja, 
potisnut, ali objektivno ova dva jezifka idioma 
se nadmetu i bore za prvenstvo. Oni stvaraju 
dvojnost u intelektualcima, a neretko i u onima 
kcji nisu u svom Skolovanju otiBli daleko. 
Upotreba knjiievilog jezika je, najpre, i z r a ~  
pripadnosti islamu i uvaiavanja njegove svete 
knjige - Kur'ana. Prema tome, on je vrlo star 
i u velikoj meri danaBnjem dobu nepodoban, a 
Eesto i neprimenj~iv. Uloga pak narodnog jezika 
je rasla onoliko brzo koliko su opadali pismenost 
i obrazovanje u vremenu opgte kulturne deka- 
dencije, tj. okupacije Turaka, dekadencije koja 
je potrajala pet vekova. Ovakvo jeziEko stanje 
kao da vapije za refor-mom, i to korenitom, a 
nje nema. Jezik je, izgleda, jafi bastion od vere. 
njegova postojana i tvrdokorna otpornost prema 
promenama (ovaj jeziEki status quo se festo 
tumati time Sto je Kur'an zapisan na knjiiev- 
nom jeziku) kao da dokazuje njegovo magijsko 

a ne religijsko poreklo. 

Dvojnost arapskog biCa manifestuje se, dakle 
ne samo preko Einjenice da je ova kultura ra- 
zapeta izmedu tradicije i stranih uticaja, nego 
i preko toga Sto obrazovan Eovek govori narod- 
nim jez ikm a pi& na k n j Z m o m !  Raskol je, 
Eini se, potpun, jaz nepremostiv! Profesor uni- 
verziteta, na primer, drii predavanja na narod- 
nom, a nauEne flanke piBe na knjiievnom 
jeziku; student polaie usmeni ispit na narodnom, 
a pismeni na knjifevnom. Stanje je jog sloienije 
u obhsti nauke. Pojavljnje se t r d i  oblik bra-  
iavanja jednog istog uma! Nai'me, doSlo je do 
novog podvajanja u oblasti ljudskog miSljenja 
i govora, do - izdiwadi al-fikr (ar. dvojnost 
migljenja), kako to formuliSu arapski istraiivaEi. 
Nauka jli ono Sto spada u oblast racionalnog 
festo se iskazuje na stranom jeziku, a sve Sto 
je tradicionalno ili osetajno i knjiievno - na 
arapskom. U krilu ove pojave rodio se i bilin- 
gvizam, i to u prilifno oStrom vidu u Aliiru 
(U kome je arapski jezik skoro nestao pred 
francuskim!), Tunisu, Maroku, i neSto blafem 
vidu u Libanu. A s bilingvizmom u korak ide 
bikulturizam. Razlozi za ove pojave leie, najpre, 
u kolonijalnoj kulturnoj politici imperijalistifkih 
i zavojevafkih sila, ali i u finjenici da arapski 
jezik nije bio toliko, zbog zaostale nauke, ter- 
minoloski razvijen da je mogao da izrazi ono 
Sto je od njega nauka traiila. Osim toga, unlada 
arapska nauka imala je neutafnu potrebu da 
preko stranih jezika izade iz anonimnosti. Ova 
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vrsta ,,izdiwadiw-a izaziva, sve feSCe, posebno 
osefanje krivice kod vefeg broja intelektualaca 
i naurnika, pa su se neki knjiievnici i naurnici, 
kao M. Lahbabi i H. Sarabi, odrekli pisanja na 
francuskom i engleskom jeziku, zarekavsi se 
da f e  pisati samo na maternjem jeziku. Kako 
svako migljenje ima svoj nafin izraiavanja, 
odnosno svoj jezik i obratno, postojanje dva 
narina miSljenja u jednom bifu izaziva i odgo- 
varajufe posledice u ponaianju. Ovaj odnos ne 
umanjuje ni Vajtovo objaSnjenje o ,,sopstvenoj 

inteligenciji" je~ika.~') 

KO je boravio u nekoj arapskoj sredini svakako 
je imao prilike da zapazi jedan poseban vid 
ponaSanja i meduljudskih odnosa. Recimo, ako 
ko ponudi koga cigaretom, on mu neCe pruiiti 
kutiju cigareta veC Ce lirno izvufi jednu i ponu- 
diti je. Kako se vidi, painja i gostoljubivost se 
iskazuju na nama neuobirajen narin. Cilj ,,naiegv 
i ,,njihovogn je sasvim isti - ugostiti drugog, 
ukazati mu east i poitovanje. U ostvarivan~u 
toga cilja jedino se razlikuju putevi ili narini 
kojima se koriste kulture. Znari, uvek moramo 
razlikovati formu, ali podrazumevati ciljeve, 
i na taj nafin Cemo lakSe prevazilaziti razlike 
i rede dolaziti u opasnost da se u kulturama 
zapaia samo ono Sto odvaja, a prenebregava 

suStina koja pribliiava. 

Koliko jezici mogu da se medusobno razlikuju 
ili lire, toliko i gestovi podleiu istim medu- 
sobnim odnosima koji proizilaze iz nalikovanja 
i!i razlikovanja. U ,,naSem7' sistemu znakova 
(simbola) koji spadaju u gestove, gest ,,da" se 
izraiava blagim klimanjem glave nadole a gest 
,,net' pokretanjem glave levo-desno. Na Bliskonl 
istoku ove gestovne situacije upravo se obratno 
izraiavaju : zabacivanje glave, koje po neki put 
podsefa na klimanje, znaEi ,,neV a odmahivanje 
glavom levo-desno ,,dan! Na prvi pogled ovako 
suprotstavljanje gestovnih simbola, koje D. Moris 
tumafi na principu a n t i t e ~ e , ~ ~ )  moie da deluje 
vrlo Eudno i razdvajajufe. Ali je re5 o razlikama 

formalne prirode: namere su iste. 

Ibi lpak ablratim'o painju n,a naviku cenkanja 
ili pogadanja u trgovini. Ova navika je veoma 
snaina u toj kulturi. Cenkanje, u stvari, pred- 
stavlja jednu jezirku i posebnu simbolirku 
pojavu, ali i druStvenu igru podredenu trgova- 
Ekoj dobiti. E. Hol ovaj naEin saobratanja na- 
ziva ,,ubijanje ~ r e m e n a " ~ ~ ) .  Medutim, ovaj narin 

' 3  L. Vajt, Nauka o kulturi. Kultura. Beograd 1979, 
s. 265. 

") D. Moris. Otkrivanje foveka kroz gestove t pona- 
Sanje, Jugoslavija, Beograd 1979. s .  69-70. Varijantni 
oblik ove pojave postoji 1 u nasirn juZnirn krajevirna 

i u Bugarskoj. 
19 E. Hol, op. cit., s. 106. 
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saobratanja, koji je u svojoj osnovnoj funkciji 
vezan za trgovinu, utife i na neke oblike mi- 
Sljenja i ispoljavanja: k s t o  je u p r M  arapske 
kulture da traii okolne puteve za svoje ispolja- 
vanje ili u traganju za spoznajom. Ipak, pogreino 
bi bilo misliti da je u ovom slutaju ret  o 
jednosmernom uticaju: miSljenje i ponaSanje 
su u uzrofno-posleditnom odnosu; cenkanje je 
istomemeno i posledica natina migljenja, moida 
jog i razvijeni oblik konsensusa (ar. idima), 
vredne institucije koju je uspostavio islam u 
iivotu umma-e (ar. zajednice). Prema tome, ova 
pojava, odnosno ponahnje nije izraz potrebe 
da se ,,ubijen vreme vet je ona jedan oblik 
migljenja. Jer, ovakav oblik cenkanja samo se 
na prvi pogled razlikuje od, recimo, ponaSanja 
i trgovatke ,,igreW i simbolike prodavca na lon- 
donskim nedeljnim pijacama na kojima se sao- 
bratanje odvija u jednom pravcu. On je, u odno- 
su na arapski, zatvoren sistem saobratanja p d t o  
u njemu utestvuje samo prodavac koji glasno 
hvali svoju robu i Sam joj, postepeno, spuSta 
cenu. Okupljeni potencijalni kupci pafljivo ote- 
kuju njegovu poslednju cenu da bi kupili robu. 
Kod Arapa sistem takvog saobratanja je otvoren 
- u igri u b t v u j u  i kupac i prodavac. S ver- 
balne strane tu je ufeSte ravnopravno: kupac 
postupno predlaZe niZe cene, a prodavac ga u 
tome prati dok se ne postigne sporazum konsen- 
sus. I sve to je u dubokoj vezi s tradicijom. 

Jedan od vainih Einilaca koji utitu na indivi- 
dualnost, karakter i kulturu u celini jeste odnos 
prema tradiciji. Vrlo je vaZno Sta fovek, koji 
je svuda na svetu vrlo osetljiv na svoju pro- 
Slost, bilo kojoj kulturi da pripada, izabere za 
ideal vlastitog ponaSanja i norme svog i dru- 
Stvenog ophodenja i Zivota. Taj izbor je, kako 
kaZe E. Sapir, najtudnijau), a dodao bih i naj- 
sloienija pojava u jednoj kulturi. U Arapa su 
od vajkada cenjena svojstva bliska naSem 
patrijarhalncm shvatanju Eojstva: ird (Eask), 
dijaja (gnstoljubivost), hamasa (junaStvo; entu- 
~ i j aza rn ) .~~)  Sve su to svojstva koje diktira ple- 
menski nafin Zivota. Ona su i danas prisutna 
medu mnogim nomadima - beduinima i u ma- 
kro drustvima, ali urbani Zivot odavno iz temelja 
ljulja ove vrednosti. Zatim, i islam je sa svoje 
strane postavio mnoge norme i moralne tabue, 
medu kojima su dva, mofda, najvafnija: zabra- 
na lihvarenja i zahtev da se daje milostinja 
(ar. zekat). Neki su skloni da upravo u zabrani 
lihvarenja ili sticanja ,,ribhW-a (dobiti, kamat, 
ar.) vide nesposobnost da se feudalizam u Araua 
razvije u viSi ekonomski sistem - kapitalizamn). 

U, E. Sapir, Ogledt t kulturne mtropologije, BIGZ, 
Beograd 1974. s. 6l-69. 

Videti F. Hiti. Istwlja Arapa, (prev. s fran.) V. Ma- 
slelta. Sarajevo, 1W7. 

9 Videti M. Robinson, Islam and Capitalism. Penguin 
Books. IsR. 
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No, koliko god ovaj zakljuEak izgledao tatan, 
i nadasve zanimljiv, razlozi zaSto se kapitalizam 
nije pojavio u arapskoj civilizaciji svakako su 
sloieniji i zahtevaju vise prostora za valjano 
objasnjenje. Kad je, pak, reE o milostinji, valja 
s e  podsetiti da je milostinju propovedalo i hri- 
Stanstvo ali je zekat izrastao u snainu institu- 
ciju sa izgrahenim obavezama bogatih vernika 
i sa orFfanizovanim naEinom upravljanja dobri- 
ma koia su poklanjana u dobrotiorne svrhe. 
Neposredno iz institucije zekata izrasla je nared- 
na - vakufi ili rizkovi ili habusi (ar. verske 

zaduibine). 

Zanimljivo je da danasnja arapska kultura 
nije zaboravila plemensko nastojanje na moralu 
savrienog Eoveka (ar. al-insan al-kamil) i da 
poneki put IakSe prelaze preko nasleda koje je 
ostavila islamska kultura. Ispada stoga da  se 
danainja kultura u potrazi za svojim korenima, 
&osno samosvojstvan (ar. asala) obraLa i e.rhi- 
kulturi u cilju stvaranja novih vrednosti ute- 
rneljenih na vlastitom iskustvu i nasledu. Ali, 
s a  starim vrednostima vaskrsavaju i stare ideje 
o svetu i iivotu, pogotovu Sto su neke od njih . -  - 
u prilifnoj meri safuvane u nekim subkultura- 
ma i danas. To je, recimo, sluEaj sa shvatanjem 
,,vremena" i ,,prostoran. Kao i u drugim tradi- 
cinalno usmerenim civilizacijama postoji teinja 
da se prostor i vreme metafiziEki vefu, a prostor 
je, po m.iSljenju F. Soma, ,,okruEio islarnsko 
bite kao s i m b ~ l " ~ ~ ) .  No pitanje je da li se ovo 
filozofsko shvatanje odnosa prostora i vremena 
moie jednostavno preneti na plan Neenergije 
arapskog biCa. Jer pozivanje na zanimljivu na- 
rodnu izreku da je brzina od Bejtana (&avola),=) 
takode dovodi do statiflcog odnosa prema arap- 
skoj kulturi. Istorija te  kulture nam upravo 
suprotno govori, pa po svoj prilici ova izreka 
bi bila bliia onoj naBoj narodnoj: Triput meri, 

jednom seci! 

Svakako da u jednoj ovako sloienoj kulturnoj 
situaciji nije lako pronaCi sopstveni put. Dok 
je uticaj sa Zapada dolazio u obliku prosveti- 
teljske misli, a delimieno i preko ekonomskih 
veza, i dok je sfera ideologije izgledala neugro- 
Zena i bezbedna, moglo se lakSe podlegati svemu 
onom Sto je donosilo jedan drugafiji kulturni 
koncept, razlieit drugtveni i ekonomski iivot. 
Medutim, poSto uticaji najteie prodiru u oblast 
ideja, onoga Easa kada tude ideje i miSljenje 
pofnu iz temelja da ljuljaju tradicionalni lokalni 
svet ideja, k d e  se u preiapitivmje wpsbvenog 

9 F. Schoun, Understanding Islam, Mandala Book, 
London 1916. 8. 30. 

m, Ibid., 8. 32. 
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identiteta, potragu za samonikloSCu, jara otpor 
svemu Sto je strano. Tako potinju prava istra- 
iivanja u pravcu stvaranja eopstvenog kulturnog 
koncepta i to, pre svega preko povratka tradi- 
cionalnim vrednostima koje, su, obitno fiksirane 
vlastitom svetom knjigom. To je slutaj i u arap- 
skom svetu, i u islamskom u celini, u kome su 
vidljivi pokugaji povratka ,,tistoj" veri ili prvo- 
bitnim vrednostima. No, taj pokuSaj da se va- 
skrsnu prvobitne vrednosti u ekstremnim slu- 
Eajevima prerasta u obnovu ortodoksnog verskog 
iivota (za Sto su nam izvanredni primeri Iran 
i Poljska, a i aliirska revolucija je imala nekih 
osobina obnove verskog iivota). Medutim, ne- 
mamo pravo da na takve pokrete, koji su, u 
stvari, odgovor na iStezavanje nacionalnog biCa 
ili odgovor na ugroienost nacionalnih svetinja, 
posmatramo sa skepsom ili joS gore - pejora- 
tivno. Jer uvek treba driati na umu zanimliivo 
i, &i se dalekovido &englemvo twdenje 
- da je povratak Eistoj veri Cesto poEetak sva- 

kog racionalizma! 

Iz svih pomenutih vidova ponaganja, obitaja, 
filozofskih shvatanja i meduljudskog saobraCa- 
nja proizilazi naS utisak o karakteru jednog 
naroda, o njegovim civilizacijskim moguCnosti- 
ma. Samo strpljivim posmatranjem, rasterekeni 
i oslobodeni predrasuda moiemo izbeCi opasnost 
u koju upada, obiEno, povrini i neobrazovani 
posmatrae. Ako izbegnemo pomenute opasnosti, 
koje nam neretko nude zlonamerna i neobjekti- 
vna ,,prouEavanjam, izbefi Cemo i brojne mogu- 
Cnosti za zloupotrebe u raznim nasnim i verskirn 
sukobima, pomoCi Cemo da sve rede ,,izrastaju9' 
ideologije i miSljenja o izabranosti, plemenitosti 
i genijalnosti jednih i inferiornosti drugih. 
Neretko smo svedoci sliEnih negativnih miSlje- 
nja i shvatanja o Arapima (ponovo mi padaju 
na pamet kao lo; primer knjige Stfah od letenja 
E. Jong i Istofija kultufe M. DamjanoviCa, pri- 
mer olakog pristupa drugoj kulturi) kada se 
ova rasa objasnjava preko tipova koji se odli- 
kuju nepouzdanim mentalitetom, zatvorenom 
servilnom i neiskrenom naravi. Za Arapina je 
rado koriSCen izraz ,,fides Punica" ili je pak 
proglagavan karakterom sklonim ,,grEkoj lailji- 
v o ~ t i " ~ ~ ) .  Naravno da su takva shvatanja, koja 
su iSla ka nekritiEkom uopStavanju, prenebregla 
posledice koje su u karakteru arapskog biCa 
ostavili kolonijalizam i strana (osmanska) vlast. 
Servilnost, neiskrenost, zatvorenost lienosti pro- 
izilaze iz nepoverenja prema doiljaku, naroEito 
ako dolazi s drugom kulturom, sa osvajaEkim 
i eksploatatorskim namerama. Takav naEin po- 
naganja je jedna vrsta odbrambenog mehanizma 
od potpunog preddvanja osvajatu ili jaEoj ili 

uticajnijoj civilizaciji. 

n) A. E. Krimski, Istorlja novoj arabskoj Ilteraturi, 
Moskva 1911, s. 322. 
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Citanje neke strane kulture je kao uEenje nekog 
stranog jezika: traii da se poEne od azbuke, da 
se stalno veiba i upoznaje. Strana kultura se 
urek mora posmatrati u kontekstu opStih vred- 
nosti i svetskih kretanja, a nacionalna u kontek- 
stu borbe za sopstvenu samosvojnost i spremno- 
sti da prihvati najbolje vredn~st i  druge kulture. 
Otvorenost arapske kulture prema drugim, a 
ona traje duie od jednog veka, dospela je u po- 
slednjoj deceniji u kritirnu fazu: javljaju se 
sve ieSCi otpori i zahtevi za uspostavljanjem 
sopstvenog k o n ~ e p t a . ~ ~ )  Neki, kao Gib, upore- 
duju sadagnju borbu Arapa za oslobodenje 
sopstvenog miSljenja od zapadnog uticaja sa 
sliEnom borbom koju je ta kultura vlodila da 
se arapski um oslobodi persijskog i grEkog uti- 
caja. Medutim, ne zaboravimo da je ta borba 

po tu kulturu bila plodonosna. 

Razumljivo je otuda Sto Arapi u p~oteklih 
desetak godina pokazuju izuzetno zanimanje 
za pitanja kulture, Sto veoma podsticajno deluje 
i na Pilozofiju i sociologiju. U tom traganju za 
sopstvenim kulturnim konceptom izgleda da su 
najviSe angaiovani upravo oni istraiivaEi koji 
pripadaju sredinama sa izraienijim akultura- 
cionim i inkulturacionim pojavama. Profesor 
knjiievnosti na Univerzitetu u Rabatu dr Abas 
al-Dierari piSe u vezi sa pozitivnim odnosom 
prema tradiciji i savremenosti da je potrebno 
obratiti paZnju na dva vaZna Einioca: ,,Prvo, 
osveiCivanje naSeg bifa, da spoznamo ko smo 
i koli'ke su nam snage i mogu&nosti, da odredimo 
uslove i okolnosti koje su nas okruiavale i koje 
nas okruiuju", i drugo, ,,da preuzmemo od za- 
padne misli i svih svetskih kultura, starih i 
novih civilizacija, sve ono Sto je pozitivno i Sto 
treba da ojaEa naSu revolucionarnu misao i 
pokrene nas napred.. ."sl) Ovaj stav ukazuje na 
svesnost o potrebi otvorenosti prema svim pozi- 

tivnim dostignufima u svetu. 

Liberalnija milljenja, ili ,,liberalistiEkaW kako ih 
nazivaju sleva, kao ona koja zagovara al-Azavi, 
traie da se ne zaobidu neke etape i kulturni 
periodi koje je zapadna civilizacija preSla n;l 
putu svoga razvoja. 0 tome se vode diskusi~e 
sa marksistitkom sociologijom za koju takav 
kontinuitet nije obavezan. LiberalistiEka miglje- 
r,ja sanjaju i danas o potrebi da se pojave 
a~apslci Volter, Ruso i I3idr0, zala2u.uCi se za 
preuzimanje francuskog druStvenog modela 
U) Kao poseban primer mote da posluti Tunh u kome 
je od sticanja nezavisnosti (1956). vodena odluCne 
borba protiv nekih vidova tradicionalne kulture i vere. 
Danas se javljaju stavovi koji se pozivaju na islamsku 
kulturu. NekadaSnji urednik Casopisa al-Pikr (Misaff) 
i od ove godine ministar za kulturu al-BeSir bnu 
Selama govori o .,naSoj arapskoj islamskoj kulturi" 
u Tunisu u nekoj vrsti programa koji imosi u pome- 

nutom Casopisu (broj 7, april 1981). 

'3 A. al-Dterari, as-Sakafa fi matakati-I-tagjir, K& 
zablanka 1972, s. 58-59. (Kultura u borbi za promene). 



RADE BOZOVIC 

XVIII veka, engleskog ekonomskog liberalizma 
XVII veka i nacionalnoa liberalizma nemafkog 
tipa.Sz) Ali oni previdaju; u nudenju svojih r e~e -  
nla, da su sva ova pitanja na osoben naEin 
razmatrali islamski modernisti krajem proSlog 
i ~oEetkom ovog veka i cia su radovi al-Afganija, 
M. Abdua, Abdurahmana al-Kavakibija, Nedima 
Abdulaha, vet prema rnopuCnostima toga vre- 
mena, odigrali pionirsku ulogu. Danas je, vero- 
vatno, tom svetu potreban, kao i toj kulturi, 
odlufniji zaokret i vreme Ce pokazati koje de 
migljenje nadvladati. No, i pored svih teSkoCa, 
na putu ka samoniklosti (asala) fini se da je 
malo verovatno zloslutno predskaeanje istoritara 
A. Tojnbija o nemoCi arapske civilizacije da 
se obnovi ili njenom zalasku. Istina ta pesimi- 
stitka slutnja, moZda izvedena iz potajnih nada- 
nja, izazvala je iste takve odjeke medu nekim 
arapskim intelektualcima, narofito posle neuspe- 
Snih pokugaja arapskih zemalja da se ujedinjeno 
suprotstave polltici 1zraela.a) Medutim, bmba 
Arapa za sopstveno mesto pod suncem ne moZe 
se svesti samo na pokuSaje u ovom i proSlom 
veku. Ta borba za vlastitu civilizaciju i kulturni 
identitet mnogo je starija. Korene njene sreCemo 
i u legendarnoj i biblijskoj p I c i ~  o praocu Arapa 
- Ismailu. U toj prifi on je sin Abrahamov 
(ar. Ibrahim) i njegove inofe, EgipCanke Agare 
(ar. HadZar) prema kojoj je Sara lose postupala. 
Agar, ili HadZar, utekne u pustinju, ali se 
vrati na nagovor andela koji joj refe da Ce 
roditi ratoborna sina od koga Ce nastati brojno 
potomstvo. Kada je Isak, Abrahamov sin takode, 
ali sa prvom Penom - Sarom, odrastao, otac 
na nagovor Sarin otera Ismaila sa majkom Ha- 
garom kako bi ga udaljio od nasledstva. Od 
Ismaila se izrodige Arapi koji su se dug0 borili 
da se dokafu. Uspeli su da stvore ogromno car- 
stvo i znafajnu kulturu u vremenu od VII-X 
veka. Ovaj motiv o prognanom sinu, lilenom 
nasleda, koji uspeva da se afirmile, nastavlja 
da fivi u usmenoj tradiciji i transformile se, 
rekao bih, u varijantnom obliku kroz narodni 
junafki roman o crnom vitezu i pesniku Antaru. 
Ovaj junak i pesnik je, u stvari, sin jednog 
plemenskog vode sa tamnoputom Etiopljankom 
robinjom. Zbog toga on nije drultveno priznat, 
pa i pored velikih junafkih dela i slave prizna- 
tog pesnika mu'allak-as4) on mora da se muko- 
trpno bori da se dokaie da je ravnopravan Elan 

*) T. Rahme, op. d t . ,  s. 45. 

w) Rita Avd. Usturatu-t-mavt wa-t-inbias fi-3-firi-l- 
-arabi-l-hadfs (Mit o smrti i rodenju u savremenoj 
arapskoj poeziji), Bejrut 1974. Autorka na veoma smeo 
naPin ras~ravlia i o Ditanlima koja su znaPajna ze 
budu~nost- arapske civiliza&ije, smatrajudi da re ona 

nalazi pred velikim iskuSenjima. 

'9 Odabrane pesme za koje se pretpostavlja da potifu 
it  preislamskog vremena. Sto se tiPe Zanra, one au 
sinkretifke i danas vaZe za uzor u nekim tradiciona- 

listifkim knjiZevnim krugovima. 
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drugtva. On to priznanje, na kraju, i posle 
brojnih potvrdivanja, zadobija. Uspeva da do- 
bije i mku Albe, sestre od stnica, ali m i r e  ne 
ostavivSi pravo potomstvo; za njim su ostala, 
istina, brojna deca, docnije legendarni junaci, 

ali iz p~olaznih ljubavnih veza. 

I upravo ova prZa kao da potvrduje sudbinu 
ove kulture: ona se bori za svoje mesto u Siroj, 
svetskoj zajednici, mega se, ne mora da uvek 
ima neposrednu vezu sa svojim korenima, ali 
se obnavlja i nastavlja iivot iz veza sa drugim 
kulturama. Stoga u danaSnjoj kulturi, koja se 
u velikoj meri otvorila za proteklih 150 godina 
prema evropskoj civilizaciji, poCinju da se po- 
novo javljaju veoma glasni zahtevi da se izvrSi 
preispitivanje onog ,,tudegM Sto je prodrlo u 
Zivot, da se razmotri odnos prema sopstvenoj 
tradiciji i izvrSi njeno vrednovanje. Traie se 
sopstvene norme i vrednosti, traga se za ravno- 
teiom izmedu materijalnog i duhovnog iivota. 
A o takvoj ravnoteii duhovito govori jedna 
prira iz arapske Afrike iz srednjeg veka: Kada 
je filozof Ibn RuSd umro u Maroku, trebalo je 
njegovo telo prebaciti u Spaniju. Natovarili su 
ga na iivotinju s jedne strane sapi, s druge 
strane su stavili njegova filozofska dela. Tako 
je uspostavljena ravnoleia i karavan je mogao 
da krene za Spaniju. Upravo za tom ravnote- 
iom, koju je arapskoislamska kultura stvorila 
u svom zlatnom dobu, traga se danas, ravno- 
teiom koja se posebno tiEe odnosa izmedu 
,,teorijskeW etike, koju su nametnuli tradicija i 
islam, i etike koja postoji u stvarnosti. To je, u 
stvari, traganje za novim Eovekom koji treba 
da izrazi novu kulturu, utemeljenu na pozitiv- 

nim vrednostima n a ~ l e d a . ~ ~ )  

U) W. C. Smith kate: ,,Arapin neprestano tivl u jed- 
nom svetu koji on ne oseCa svojim, koji samo deli- 
miEno razume a nikako ne kontroli8e" (Islam in 
Modern History, Princeton University Press, New 

Jersey 1977, p. 97). 
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SMRT 

Krnjem XVIII veka snaZno se ispoljila jedna 
nova misao koja Ce na nov nafin osvetliti pro- 

blem smrti. 

Tehnika, nauke, f ilozof ije, smrt 

Napredak koji je tehnika postigla u ovladavanju 
stvarnim svetom doveo je do toga da se na 
svim planovima razviju naufni, eksperimentalni 
i racionalni naEini migljenja. Posle Bekona ; 
Delrarta u filozofiji se odigrala velika promena: 
ona se opet okrenula razmiSljanju o onome Sto 
se nalazi izvan podruEja koje nauka ispituje .- 
onako lrao Sto je to ufinila helenska filozofska 
rnisao u vreme kada se radala - ali se pri tom 
drZala nauke koja viSe nije bila o~tereCerla 
magijom i ezoterifnoSd~t. 0 n a  je nasiojala da 
uskladi svoje razrniSljanje s Einjenicama koie 
su otkrile teorijske i primenjene nauke kao 
S t o  su geometrija, iiz+ka, titd., a neprestani ra- 
zvoj nauke pokretao je to razmiiljanje 1 dovodio 

do njegovog preobraiavanja. 

Ta filozofija snaino se razvila u Engleskoj, 
Francuskoj i Holandiji. Usled sve veCeg uklju- 
Eivanja u nju metoda prirodnih nauka, a isto 
tako i zbog postepenog izdvajanja iz nje nauka 
o foveku, zavladaCe filozofska ,,klima" u kojoj 
Ee razvijanje kritiEke strogosti, praEeno neumo- 
ljivim odbacivanjem fuda i svega Sto je nat- 
prirodno, dovesti do toga da religiozni stavovi 
izadu na rdav glas; i obratno, zahvaljujuEi 
potiskivanju misli o smrti (ostvarenom kroz 
uklapanje u univerzalno), moderna filozofija 

postala je sposobna da razmiSlja o svetu. 

To potiskivanje. koje je u XVIII veku odnelo 
pobedu nad suprotnom teinjom, moie se obja- 
sniti ne samo iivom filozofskom i naufnom 
dc.latnoSbu i neprestanim uspesima koje je 
neuka postizala u svojim nastojanjima da ovlada 
stvarnim svetom, nego i okolnoSbu da se ta 
delatncrst uklapala u jednu, na Sirem planu 
vodenu borbu za napredak i Sirenje prosvebe- 
nosti, u jedan iivot ispunjen vatrenim zanosom 

*) E. Morin, L'homme et la mort, ed. Seufl, Paris, 1976. 
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i borbom. To filozofsko nastojanje izviralo je iz 
gradanske klase, koja je u to doba neprestano 
pcboljBavala svoj druStveni poloiaj, i u njoj je 
stalno nalazilo aove podsticaje. Intelaktualna 
snaga filozofa, radost kojom ih je ispunjavalo 
zilanje i borba za slobodu nisu ostavljali mesta 
za briina filozofska razmigljanja o smrti. Uni- 
Stiti mitove o smrti znarilo je uniititi u isti 
rnah i ,,bestidnicu7' (Crkvu), sveStenike i despote. 

Kao posledica otpora ovom nastojanju javila 
se, razume se, antiracionalistirka, prema nauci 
neprijateljski nastrojena struja u kojoj se ideo- 
logija reakcije ovaplotila i u koju su uiasavanje 
od smrti i ielja za besmrtnoSfu bili na sloien 
nafin uklopljeni. Dovoljno je da pomislimo na 
Paskala, pripadnika gradanske klase, naufnika 
i vemika, pa da ,shvatimo da  problem sm& 
rlije bio samo nekakva igrafka kojom se bara- 
talo izvan srediSta klasne borbe, nego da je on 
bio i negto Sto je izazivalo rascepe u novoj 
iildividualnosti. U toj skrivenoj borbi, smrt je 
neosetno izbijala na povrginu tokom fitavog 
XVII stoleCa, a zatim je iznenada odjeknuo 

Volterov podrugljivi smeh. 

Ljudski svet 

S druge strane, razvoj tehnike, privrede i drugtva 
doveo je u XVIII veku mislioce i filozofe do 

dva bitna saznanja. 

Prvo saznanje sastojalo se u otkrivanju jaza 
koji je tokom vremena nastao izmedu ljudskog 
sveta i sveta prirode. Na toj velikoj prekretnici, 
kada f e kapitalistif ki proizvodni postupci i 
veliki pronalasci ubrzo dovesti do pojave ma- 

, Sinizacije, kada je individualistifki nastrojena 
gradanska klasa, koia je zahtevala ukidanje 
svega Sto je sputavalo privredni Zivot, pofela 
da vidi u volji same jedinke osnovu drZave i 
da je proglaBava za ono Bto je univerzalno u 
oblasti privrednog, drustvenog i politifkog Zi- 
vota, druStvo se ukazalo u svojoj osobenoj 
realnosti kao celina kojom upravljaju zakoni 
Sto ih je ono simo stvorilo (to migljenje zastu- 
pali su Monteskje i Viko), i koja tvori svet za 

sebe (kao Sto je to Ruso smatrao). 

U toj eposi fovek je u vefoj ili manjoj meri 
jasno osefao da se otudio od prirode, i u isti 
mah bio je proZet Zeljom da joj se vrati. Otuda 
su proizaSli suprotni stavovi u vezi s tim pojmom 
prirode. Jedinka otkriva prirodnu istinu u naj- 
dubljem jezgru svog biCa i tada je obuzima 
ielja da srugi ustanovljeni drugtveni poredak 
kako bi ga zamenila poretkom koji ne izneve- 
rava prirodu. Ali ona u isti mah uvida da po- 
vratak u prirodno stanje nije mogufan jer su, 
razvijajufi se, nauka i umetnosti unigtile pri- 
rodne istine i vrline. Otuda je poteklo ogorfenje 
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2an-Zak Rusoa, ,,filozofaW za koga bi se reklo 
da protivreti prosvetiteljskoj filozofiji. Otuda 
su proizaSla i oprefna reagovanja ovaploCena 
u optimistifkoj veri u ,,prirodni" napredak, s 
jedne strane, i, s druge strane, u romantifarskoj 
nostalgiji za proSloSCu u kojoj je fovek bio 
blizak prirodi (obe ove teme ponekad su isto- 
vremeno prisutne u delima istih pisaca). Veoma 
produbljujuCi saznanje o toj protivrefnosti, Kant 
Ce svojim ,,kriticizmomW registrovati i potvrditi 
raskid do koga je doSlo izmedu ljudskog i prf- 
rodnog, i otkriti da je on joS dublji nego Sto se 

smatralo. 

Drugo saznanje sastojalo se u tome Sto je zahva- 
ljujuCi Viku i Kondorseu, XVIII vek otkrio 
neprestano kretanje u istori ji, dok je zahvaljujuki 
Monteskjeu otkrio da se fovefanstvo stalno 
kreCe napred i da se druStva preobraiavaju i 
umiru. Ljudski svet neprekidno postaje. Fran- 
cuska revolucija je aktualizovala to kretanje. 
Galilej je otkrio ljudima da se zemlja okreCe; 
godina 1789. otkrila im je da se ona kreCe, da 
se krede okreCuCi se - a upravo to predstavlja 
revoluciju. Ima nefeg novog pod suncem. U 
svojoj svakodnevnoj Setnji, koja je bila isto 
toliko pravilna koliko i kretanja zvezda, Kant 
je pravio zaokret na kenigsberikom nasipu. Ali 
Hegel je taj koji Ce konafno ufvrstiti saznanje 
o neprestanom uzlaznom razvoju ljudskog sveta. 

Kant. Rardvajanje. Na kulturi zasnovani 
postulat 

Pre Kanta klasifne filozofije su polazile od 
postavke da zahvaljujuCi ispravnom rasudivanju 
- ili zahvaljujuCi emocijom proietoj oEigled- 
nosti do koje intuioija dovodi - b v e k  moZe 
da otkrije istinu, to jest samu strukturu stvar- 
nosti. Prema tome, one su polazile od postavke 
da izmedu ljudskog i prirodnog postoji sklad, 
i da i jedno i drugo potivaju na istorodnom tlu. 
Tu postavku o njihovom skladu i istorodnosti 
sruSio je Kant u svojoj Kritici Eistog uma (Kri- 
tik der reinen Vemunft) pokazavSi da ljudska 
misao ne odraiava strukture stva'rnosti. Nafia 
predstava o svetu adraiava struhture n&g ,,Ja". 
tog ishodiSnog realiteta koji uobliEava iskustvo, 
ali ona sama prethodi svakom iskustvu; to ,,Jaw 
Eini je inteligibilnom pomoCu kategorija razuma, 
ali ono je tvorac te inteligibilnosti. Onakav 
kakvog ga Eovek opaia, svet je obezvreden, 

sveden na ,,pojavu". 

Kant je svojim uEenjem doista izvrfiio u filo- 
zofiji preokret ravan onome koji je Kopernik 
izvrSio u astronomiji, poSto je od tada sve po- 
felo da se okreCe oko struktura ljudske indi- 
vidualnosti. Onakav kakvog ga oseCamo, pred- 
stavljamo i zamiSljamo, svet je, po Kantu, pro- 

izvod fovekovih saznajnih moCi. 
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S druge strane, Kant je prvi jasno formulisao 
norme na kulturi zasnovanog morala, koji 
zahteva da u svakoj svesti b v e k  vidi cilj, i da 
ona to odista i bude. Po Kantovom miSljenju 
taj  moral naposletku ponovo uspmtavlja dodir 
s istinom po sebi. Ako se ,,stvari po sebi" nalaze 
izvan carstva fistog uma i osebnja, sa fove- 
kom ih p e z u j u  praMiEni um, ebika. n ~ g i r n  
rePima, kultura, odnosno moral u kome je 
individualnost priznata kao cilj predstavlja 
bezuslovnu vrednost. Prema tome, Kant je 
svojim ufenjem uzdigao individualnost na naj- 
viSi stupanj u isti mah u ravni fistog uma i u 
ravni praktifnog uma. To uzdizanje individu- 
alnosti na najviSi stupanj predstavlja u izve- 
snom smislu krunu prosvetiteljske filozofije. 

Da bi se ostvarila vladavina ciljeva koju etika 
zahteva, Kant je izrazio u obliku postulata svoje 
ubedenje o ,,pravu, pa fak i neophodnosti da se 
prihvati kao tafna pretpostavka o postojanju 
nekog iivota posle smrti". Opovrgnuta u ravni 
fistog uma, pretpostavka o besmrtnosti postaje 

postulat praktthog uma. 

Tako se prvi put u istoriji ljudske misli dogo- 
dilo da jedan filozof ne tvrdi da besmrtnost 
postoji, nego tu besmrtnost zahteva, postulira, 
to jest jasno tvrdi da ona predstavlja an t rope  
lobku potrebu. U izvesnom smislu moie se reCi 
da se s praktifnim umom kriSom vraCa besmrt- 
nost duSe koju je kritika fistog uma bila 

odagnala. 

Ali upadljivo je da, polazeCi od praktifne nu&no- 
sti, to jest od etike - i, razume se, na potpuno 
drugaEiji naEin - Kant u svojoj antropologiji 
i s5m dolazi do zahteva za besmrtnoSCu koji 
je jog u preistorijsko doba izraZavao ,,dvojnikW 
Viden iz te perspektive, dvojnik nam se ukazuje 
kao drevni predak ,,fistog Ja". Ne obaziruCi 
se na duboku ufiteljevu pouku, filozofi koji 
su posle Iianta nastavili da neguju idealistifku 
tradiciju pokuSaCe da ponovo udahnu iivot tom 
,,eistom Ja", ali Ce oiiveti samo jednu pojmovnu 
utvaru, liSenu mirisa, ukusa i oseCanja. Takav 
iciealizam potpuno prenebregava ili prezire ne 
samo ljudsko telo, nego i praktifnu, tehnifku, 
drugtvenu i gradansku delatnost, a da nje nije 
bilo on se nikada ne bi ni mogao javiti. On 
potpuno prenebregava ljudsko telo zato Sto 
oEajnifki nastoji da odstrani smrt i vreme iz 
transcendentnog subjekta. ,,Post0 su vreme i pro- 
stor kategorije, ni moje rodenje, ni moja smrt 
nemaju nikakav smisaol)." Ukoliko se ljudski 
svet bude sve vise menjao, utoliko Ce se i ta 
idealistiEka filozofija sve viSe okamenjivati u 

jednoj fanatifnoj nepokretnosti. 

') G. Sirneon. ,,La naissance et la mort". Revue de 
metaphysique et de morale. 1920, p. W ,  6l5. 
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Hegelovo videnje smrti 

Dok Kant smatra da je spoljaSnj svet, onakav 
kako je Eulima doiivljen i predstavljen, Eove- 
kova tvorevina, viden iz Hegelove perspektive, 

taj svet stvoren je za Eoveka. 

Hegel je smatrao da de se priroda uklopiti u 
istoriju. Napredovanje EoveEanstva osmisliCe 
postojanje u svemiru. U okviru tog napredova- 
nja smrt Ce dobiti veliEanstveno znarenje: ona 
vise neCe biti ono ,,niSta" o kome su govorili 
antiEki filozofi, nego Ce se u njoj videti neSto 
Sto ima racionalnu, bioloSku, druStvenu i duho- 
vnu funkciju. U eposi u kojoj je, zahvaljujuti 
razvoju bioloSkih nauka, otkriveno da bioloSka 
smrt jedinke predstavlja zakon iivota vrsta, 
dok je, s druge strane, razvoj humanistirkih 
nauka omoguCio da se na iSEezavanje druStava, 
druStvenih poredaka i ustanova gleda kao na 
etape u procesu razvoja civilizacije, smrt Ce biti 
uklopljena u jednu filozofiju prirode i ljudskog 
roda. Smrt je postala ono bez Eega postajanje 

sveta i EoveEanstva ne bi bilo mogufno. 

Iako je Hegel veoma retko upotrebljavao rer 
,,smrtH, iako nikada nije ,,meditiraoW o smrti, 
Aleksandr Koiev4) jasno je pokazao da smrt 
irna izuzetnu vainost u njegovoj filozofiji. Koiev 
ide Eak toliko daleko da tvrdi kako ,,prihvatanje 
bez ikakvih ograda Einjenice smrti, ili ljudske 
ko~afnosti  koja je samo sebe svesna, predsta- 
vlja najdublji izvor svekolike Hegelove misli". 
Po naSem milljenju, formulacija ,,prihvatanje 
bez ikakvih ograda Einjenice smrti" mogla bi 
se isto tako primeniti i na Hajdegerovo egzi- 
stencijalistiEko urenje, a joS bolje bi bilo reCi 
da je tu u pitanju ,,dijalektiEko opravdavanje 
bez ikakvih ograda nuinosti smrti". U Hegelovoj 
filozofiji koja je Einjenice ,,varilaM, asimilovala 
zato da bi ih pretvorila u dijalektiEke momente, 

smrt je brzo prestala da  bude ,,EinjenicaV. 

To ne znaEi da u toj filozofiji um ukida smrt. 
Dok je u epikurejskoj filozofiji razum potpuno 
razarao smrt, i dok su filozofi-enciklopedisti, 
gledajuki na nju kao na neSto Sto je u skladu 
sa zakonima prirode, nudili videnje smrti koje 
je joS viSe umirivalo od videnja Sto ga nude 
one religije koje propovedaju spasenje posle 
smrti (jer ta smrt nosi u sebi opasnost od veEnog 
prokletstva), Hegel priznaje realnost smrti. Dija- 
lelrtiEki um, odnosno Vernunft nasuprot Ver- 
stnndu, sagledava smrt kao neSto stvarno, neSto 
Sto se zbiva, Sto preobraiava, igra odredenu 
ulogu u 2ivotnom procesu, Sto je ,,straSnoW i Sto 
,,para srce". ,,SmrtW, kao Sto Ce to Fojerbah reCi 
(i mada se te protiv religije uperene reEenice 
mogu okrenuti protiv njegove vlastite filozofije, 
a ponekad i protiv filozofije samog Hegela), 

3 Introduction d la lecture de Hegel, Gallimard. 



EDGAR MOREN 

,,nije gala; priroda ne tera k g u ;  ona odista nosi 
barjak stvarne smrti". ,,Priroda i Zivot nisu 
komedija, nego tragitna, ogromna drama bez 

intermecaa)." 

Za razliku od onih filozofskih shvatanja koja 
izbegavaju da se suote s realnolibu smrti bilo 
k k o  Bto je prosto-naprosto poritu, bilo na taj 
naEin Sto sebi cvbezbedujv neki izlaz koji vadd 
nekoj maloj rili velkkoj besmrtnosti, Hege- 
lova filozofija uvodi uzbudljivo suotavanje sa 

smrbu. 

Ali Hegel neprestano ispoljava teZnju da j a k  
na smrti ne dopuStajubi da ga ona i u jednom 
jedinom trenutku izbaci iz sedla. ,,Duhovni 
Zivot nije Zivot koji ufasava pred smrbu i koji 
uspeva da se u potpunosti satuva od tog pus- 
toienja, nego onaj iivot Sto podnosi md i 
odrZava se u njoj4)." Zbog te  njegove teinje 
da zadrii misao u materinskim vodama smrti ,  
ali ne pzepdtajubi  pzi tom ni pedalj terena 
iracionalnom, Hegelovo utenje predstavlja tu- 
desni spoj tragitnog i racionalnog, antitke od- 
lutnosti da se smrti gleda u oti i verskog shva- 
tanja smrti u ikome sija crno sunce umiranja. 
Toj sinteui daje @at pomaunno nastojanje 
nematkog filozofa da  uklopi smrt u ono Sto 
se umom mofe pojmiti, da je shvati kao fun- 

kciju, potrebu, nufnost. 

Hegel izjednatava smrt s negacijom, to jest s 
onim Sto je moZda najstvarnije u njegovoj filo- 
zofiji. Negacija je sami pokretat postajanja i 
u isti mah predstavlja sami natin kretanja 
duha napred, izraz njegove slobode i istine 
koju on u sebi nosi. Duh (,,koji je duh samo 
onda kada se suotava s negativnim i kada 0s- 
taje u njemu") uvek teii da negira pojedinat- 
nost, konahost, u kojoj mora da se otudi zato 
da bi se ostvario, i iz koje treba da se iStupa 
da bi se u jog veboj meri ostvario. Svaka ko- 
natnost zahteva da bude negirana, dok svaka 
pojedinatnost zahteva da se pretvori u opgtost, 
i u tome se sastoji dijalektitko kretanje, to jest 

kretanje stvarnosti. 

Smrt uvek predstavlja poraz neteg pojedinat- 
nog. a pobedu nefeg opSteg. Hegel je dobro 
uofio zakon iivotinjskih vrsta u kojima gene- 
riZka opBtost slavi pabedu nad fedinkom. Ali 
umesto da, kao Sopenhauer, s gorkom ironijom 
govori o kukavnom poloiaju u kome vrsta drii 
jedinlku, an t i t a v m  svojom d'ijalektikom odo- 
brava tu neophodnu smrt: ,,Kod iivotinje njenu 
osnovnu bdest i klicu njene =ti predstavlja 
nesaglasnost izmedu nje same i onog 8to je 
opJte". O d e  apet s d e m o  onu staru rnisao, koju 

7 Feuerbach, Essence de la retipion. 

') Hegel, PpOnorn6mlogie de I'esprlt. 
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su zashpali st&lEari I s h  Spinoza, o mophod- 
nosti srnrti po jedhahog  b h  d a  bi se zadovo- 
ljilo ono 5to je cq&e. ,,Kako", govofio je Epiktet, 
,,znafi li to da vise netu postojati? - Ne i 
dalje feB postojati, ali u obliku nefeg Sto je 
potrebno svemiru". Antieka mudrost nikada nije 
rumela da objasni tu potrebu. HinduistiHlca mud- 
rost i na S p i n h a m  uEenju zasnovane mudrosti 
proglasile su tu potrebu za opftu potrebu sve- 
mirske univerzalnosti, za potrebu da se uopfts 
negira pojedinafnost smrtnih bifa. Ali taj za- 
kon, koji nije bio izraten ni u kakvom odrede- 
m m  obliku, puStao je da mu kroz ogromna akca 
na njegovoj mreti iskliznu svekolika istorija, 
kultura, postajgnje, Ijubav, prijateljstvo, sve 
ono konkretno lz tive stvarnosti, a povrh toga 
je i jednom ,,zvrfkomW odstranjivao problem 
ljudske individualnosti, bez koje ono opSte ni- 
kada ne bi moglo postati predmet miujenja, 
ni telja, niti bi se moglo tetiti njegovom ostva- 

rivanju. 

U odnosu na jedinku kao bioloSko bite, ono 
opSte nije, po Hegelu, neodredeni svemir, nego 
nadmofniji oblik onog Sto Zivi, to jest vrsta. 
U svojim Ekonomsko-filozofskim tllkopisima 
Marks je jasno izranio tu Hegelovu ideju: ,,Smrt 
se ukazuje kao cakrutna potreba vrste nad je- 
dinkom i reklo bi se da protivrefi jedinstvu 
vrste; aIi jedlinka je samo d e t e h n i s a n o  generi- 
Eko bife i kao takva je smrtna". Hegel je uofio 
bitnu vezu izmedu d n o s a  polova i zakona vmte 
i smrti: ~ o S t o  se re~rodukovala u drugom biku. 
jedinka ;mire l ~ n c i k l o ~ e d i j a  filozofskih nauka 
(Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaf- 
ten i n  -~rundriss)i .  0na-  jfe u isti mah sebe 
,,negiralaH i ,,prevaziSla". Prevazilaienje u smeru 
koji vodi onom Sto je opSte, jedinka ne ostvaru- 
je samo umiruti, nego i izazivajufi smrt druge 
jdinke,  to jest ubijanjem. Zivotinja koja pro- 
Zdire iivotinju Sto pripada nekoj drugoj vrsli 
(ili jedinka koja ubija drugu jedinku iz svoje 
vlastite vrste) Zeli da zasnuje svoju univerzal- 
nost time Sto preuzima na sebe ulogu roda. 
Prema tome, u bioloSkoj smrti - bila ona pri- 
rodna ili nasilna - uvek se ispoljava dijalek- 

tika pojedinafnog i oplteg. 

Ta di jalektika je glavni pokretaf postajanja. 
Zimel je veoma dobro zapazio u svom delu 
Flogled nn iivot (Lebensanschauung) da se ,,skr- 
iveni smisao Hegelove formulacije po kojoj 
svaka stvar povlafi za sobom svoju suprotnost 
i potom, spajajudi se s njom, proizvodi viSu 
si~ltezu u kojoj ona, doduie, biva ukinuta, ali 
istovremeno stife svoje pravo bike, moida nigde 
snainije ne ispoljava nego u odnosu izmedu 
iivota i smrti. Zivot s lm po sebi zahteva smrt 
kao vlastitu suprotnost, kao ono drugo zahvalju- 

judi fijem pridruiivanju on stife svoje bike". 
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Smrt uvek predstavlja prevazilaienje, nosioca po- 
tvrdivanja viSeg reda: "Iznad te smrti prirode, 
iznad tog beiivotnog omotaEa, uzdiie se jedna 
lepSa priroda.. ." Hegel se divio mitu o feniksu 
koji se rada iz svog pepela. Tu predstavu o 
smrti kao ponovnom radanju on je smatrao 
najuzviienijim otkrifem istofnjaEke misli, jer 
nije znao da je ona, zajedno s predstavom o 
dvojniku, izraz najstarijeg ljudskog poimanja 
smrti, i da je on prvi filozof koji iz te osnovne 
ailtropoloSke teme izvlafi sve Sto ona moie da 
p m f ,  zahvaljujuti svam sadriinskom bogatstvu 

i svom znaEaju. 

IstoEnjafka misao se, u stvari, samo vrtela u 
krugu u ciklusu koji su tvorili smrt i ponov- 
no rodenje. Cask i evolucion?isti&ki materijalist 
Cu-Hi, najvefi svetovni filozof koji se ikada 
javio u Aziji (iiveo je u XI1 veku, a ponikao 
u dinasbijli Song), morao je naposletku s i m  da se 
zadovolji postavkom o neprestanom ponovnom 
vraCanju svemira na poEetak svakih sto hiljada 
godina. Izraz ,,novi iivot" Hegel je pak upotre- 
bljavao u znafenju vEi iivot. Svaka nova pobeda 
univerzalinosti ,predstavlja korak napred u kreta- 
nju Duha. Napredovanje Du'ha proteie se do u 
beskraj . . . sve dok se on u patpuolosti ne astvari. 

Prema tome, smrt je kvasac iivota koji se krefe, 
a to j,e odluEniji i srhnij~i ,  junabniji i pabedono- 
sniji iivot. ,,Kratkog je veka i potpuno iSEezava 
ne samo ono Sto je konafno, nego, s druge strane, 
ni iifezavanje i niStavilo ne predstavljaju kraj 
svega, nego sami od sebe ilfezavaju". To Me- 
zavanje nije plod prikrivanja smrti od strane 
razuma, nego predstavlja sastavni deo jednog 
konkretnog procesa: Smrt, Konafnost, Determi- 
nacija i Negativitet fvrsto su spojeni u racio- 
nalnoj filozofiji postajanja, u kome- potvrdivanje 
i razaranje pojedinaenog neprestano zasnivaju 
jednu univerzalnost koja se ostvaruje u samom 
kretanju. Tako se metafizirka nuinost (nuinost 
negacije) i bioloSka nuinost (postojanje roda koji 
prevazilazi jedinku) zdruiuju da bi opravdale 
smrt. Da li one op~avdavaju i ljndsku m r t ?  Iz- 
g l d a  da je apravdavaju. Odista, izgleda da Hegel 
u fovefanstvu vidi jedan rod, rod fija je vred- 
nost joS veCa zato Sto na njemu pofiva postajanje 
Duha, te prethodnice Weltgeista. Ona prema osn- 
ovnoj zamisli j dnog  veliranstvenog Pilozofskog 
romana u naetawcima, k r e k  ka cilju Loji pre- 
dstavlja njegovo apsolutno ostvarivanje. Tako 
Hrgel ide fak toliko daleko da se raduje ratov- 
ima koji budefi smrt bude univerzalnost sklonu 
da  zamre. Ali njegovo videnje sm'rti bilo bi veo- 
ma skufeno kada bi metafizifka i bioloSka oprav- 
danja koja on za nju nalazi automatski vaiila 
i za ljudsku smrt, kada se on zadovoljavao time 
da u njima prirodni zakon vrste prosto-napro- 
sto protegne na foveka, kome je svojstveno 
upravo to da ustaje protiv smrti i da se oslo- 
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bada vrste - i to utoliko pre Sto je na meta- 
fizifkom planu Hegelovo izjednahvanje smrti 
s negaoijom samo donekle ispravno: svaka 
smrt jeste, doduSe negacija ali svaka negacija 
ne znaCi smrt. Stoga bi u filozofskom razmillja- 
nju mogao biti zadrian stav o neophodnosti 
negacije a da zbog toga smrt ne postane neop- 
hodna. Ako gusenica, da se posluiimo Hegelov- 
im refima, negira sebe da bi se pretvorila u 
leptira, ona ne umire zbog toga, te bi istinska 
di jalektika ljudske individualnosti podrazume- 
vala takvu negaciju, to jest u neku kuku p r a m  
smrt posle koje dolazi ponovno roaenje, a ne 
pcrbpuno uniStmje jednog konkretnog indivi- 
dualnog h g a k t v a  koje koristi samo jednoj 
apstraktno zamiSljenoj wsbi. Jer, nesklad izmedu 
jedinke i vrste predstavlja antropoloiku istinu. 
A uostalom, kaiklrvu Ikorrist vrsta 6-ma od m r t i  
jednog Coveka? Koje je to lepSe roaenje bilo 
plod Hegelove ili Kantove smrti? Prema tome, 
onda kada Hegel Cvrsto vezuje smrt za univer- 
zalnost bioloSkog i duhovnog iivota, on samo 
nastoji da je ukine, kao Sto su to pre njega 
pokuiavali da uCine razni filozofi. Zbog toga 
se njegov s i s t m  lako moie crboriti: svaka in- 
dividualna svest misli, ispunjena iestokim ne- 
godovanjem, da bi ,,postajanjen sasvim lepo 

moglo da teCe dalje i bez njene smrti. 

Smrt se uvek lako moie opravdati kada se po- 
lazi od vrste. 0 tom pitanju Fojerbah je tem- 
permanentno ,be0 svoj stav odbacujubi svaku 

apreznolst. 

Po njegovom miSljenju smrt je, razume se, 
izraz sklada koji postoji u svemiru: ,,Mislilac 
odnosni pobedu nad smrCu tako Sto je shvata 
kao slobodan i moralan Ein, kao Ein koji je 
slobodan u tom s d s l u  Sto je I.I skladu s pli- 
mom i osekom univerzalnog iivota5)." Smrt je 
Cak ono Sto je najiivotnije u iivotu. ,,Smrt ne- 
prestano umire zbog toga Sto sama sebe ne- 
gira, pa time postaje najnepobitnija potvrda 
apsolutne realnosti iivota6)!' Vidimo 'koliko s e  
lako u Fojerbahovom razmigljanju javlja tema 
smrti kao ponovnog rodenja, koja se nadove- 
zuje na temu dvojnika, na teme epikurejskog 
i stoiekog razmigljanja o smrti, pa fak i na 

neku vrstu Nirvane. 

Ali iza tog neobiCnog sinkretizma ukazuje se 
kod Fojerbaha jedno shvatanje koje, iako mu 
ndostaje dijalektienost, ipak i same doseie do 
onog nadahnuta koje je ispunjavalo mladog 
Hegela, daje tom nadahnuCu joS Sire razmere 
i uzdiie ga u jednom videnju sveopSte ljubavi. 

1) Feuerbach, Mort et Immortalit6. 

9 Id.. ibid. 
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Smrt postoji pre svega zato da bi obezbedila 
vladavinu ljudske ljubavi. ,,Smrt koja se stvarno 
dofivljava neophodna je", kao Sto Vilmen 
(op. cit., p. 258) odlifno kafe, ,,zato da bi ljubav 
postala svesna sebe same. Ljubav negira samo- 
iivost, ali je uz to potrebno i da smrt to negi- 
ranje ufini ofiglednim". Naia smrt je poslednji 

Ein n d e  ljubad", uzvikuje Fojerbah7). 

Stoga Fojerbah klife u slavu smrti: ,,Obofavajte 
smrt, gordi snlrtnici, ponizite se najpre pred 
njom, neka vam fmarci Sto ih izaziva uiasni 
strah pred njom prodru do sri i  u kostima, 
ubijte tako svoju samoiivost: kasnije (?)a) dete 
osetiti kako vam se u duSama pali sveti plamen 
pomirenja i kako ih obasjava sveta svetlosl 

znanja i ljubavi." 

Prema tome, suprotstavljajudi se hriSdanskom 
shvatanju smrti, Fojerbah ,tvrdi da ona ,,nije 
posledica oskudice i siromaStva, nego plod 
p u n d e  i zasidenosti". Kao neprestano prinoSenje 
jedinki na frtvu rodu, ona je znak ljudskog 

bogatstva. 

Od koje li su to neobifne punode, od koje to 
h d n e  ljubavi i od koje to Eudnovate zasidenosti 
umrle milijarde ljudskih biCa koje su istrunule 
pod zemljom? Cim dignemo pogled s knjiSke 
smrti da bismo netremice gledali u ofi stvarnoj 
smrti, Fojerbahova euforija sama od sebe pot- 

puno iSfezava. 

Stavljanje nu kocku vlastitog iivota 

Da li je malo trebalo pa da mladi Hegel krene 
u tom smeru? Nije bag tako bilo: on je, istina, 
pokuSao da opravda ljudsku smrt polazedi od 
dijalektike ljubavi, ali ne od one bezgranifne 
ljubavi o kojoj Fojerbah govori, nego od ljubavi 
medu Ijubavnicima, koja povlafi za sobom ..pre- 
vazilafenje" u detetu, to jest smrt. l'u nije u 
p?tanju samo dmijalektika obnavljanja vrste, koja 
je zajednifka svim bidima sposobnim za polno 
razmnoiavanje: ,,U braku postojedi rod nije ova- 
ploden u detetu (onako kao Sto se u Bivotinj- 
slrom carstvu, u odnosu medu muijakom i ien- 
kom, on ovaplodava u njihovom mladunfetu), 
nego u njegovim roditeljima". Roditelji-ljubav- 
nici ostvaruju sintezu svoje ljubavi u detetu, 
i u njemu vaspitavanjem obezbeduju produia- 
vanje Zivota svoje svesti. Samim tim Sto sebe 
pobednifki prevazilaze, oni sebe osuduju na 

smrt. . . 
Ali, Hegel je, po svemu sudeCi, kasnije ostavio 
po strani tu sladunjavu, mehanirku dijalektiku, 

3 U zborniku Fojerbahovih Elanaka: Qu'est-ce que la 
religion? koje je Everbek 1850. godine preveo na 

francuski. 

3 Ova znak pitanja ntje Fojerbahov. nego naS. 
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koja je, uostalom, i toliko malo rafuna vodila 
o stvarnosti, o osobinama koje dete nasleduje 
od roditelja, o besplodnosti, o celibatu, itd. Dete 
Ce u Hegelovim orima prestati da opravdava 
ljudsku smrt, ill Ce je opravdavati u drugom 
planu, povrh ostalog. Izgleda fak da se, zala- 
zeCi u godine, Hegel sve neumoljivije vrakao 
metdizihkoj dijalektioi smrbi, padredujuLi sve 
vide jedinku onom univerzalnom koje je olireno 

ne u smrti, nego u driavi . .  . 
Ipak, i pored toga ostaje nepobitno da je u 
svojoj Fenomenologtji duha, tom seciStu roman- 
tizma i prosvetiteljske filozofije iz njegove mla- 
dosti, s jedne strane, i idealistieke sistematizacije 
iz nj'egove starosti, s druge strane, Hegel izldio 
u opStim crtama istinski genijalno i po naSem 
miSljenju neoborivo opravdanje jedne vrste 
smrti kao neeega Sto samoj individualnoj svesti 
izgleda nufno, ali ne u odnosu na ,,rod" ili 
driavu, nego u njenim vlastitim oEima i sa sta- 
noviSta njenog vlastitog nastojanja da dosegne 

do univerzalnosti. 

Tu je u pitanju bezuslovna nufnost (ili barem 
bezuslovna neizbefnost) stavljanja iivota na 

kocku. 

U sukobu svesbi (o k m e  se tobilko govorilo) 
6to se, kao Sto je poznato, zavrSava usposta- 
vljanjem odnosa u kome jedna strana postaje 
gospodar, a druga rob, Hegel opisuje onaj pre- 
sudni istorijski trenutak kada svaka samosvest 
l~o ja  Zeli da iznudi od druge svesti da je ,,prizna", 
treba da stavi Zivot na kocku u borbi Sto je 
protiv nje zapoeinje. Svaka od te dve svesti 
moie da potvrdi svoju univerzalnost samo ako 
west onog drugog foveka prizna u njoj svest 
koja u sebi nosi univerzalnost. ,,Prema tome, 
ponaJanjr obeju tih samosvesti tako je odredeno 
dn one borbom na iivot i smrt dokazuju sebe 
sebi samima i jedna drugojg)." Svaka od njih 
dokazuje sebe sebi samoj kao totalitet (to jest 
kao individualnost) samo istrajavajuki u svom 
stavu sve do smrti. Svaka od njih moie doznati 
da li je ona druga totalitet (odnosno individu- 
alnost) samo ako je nagna da u toj borbi ide 

sve do smrti." 

Preina tome, bez stavljanja Zivota na kocku 
individualna svest ne bi u izvesnom smislu 
mogla da se prekali. to jest da da dokaza o svo- 

joj vrednosti. 

Moiemo dakle reki da, s obzirom na smrtne 
opasnosti koje sa sobom nosi svaki iivot Sto 
zahteva' da bude proiivljen, onaj ko bi pokusao 
da u najvefoj mogufnoj meri izbegne stavljanje 
iivota na kocku, nikada ne bi upoznao iivot; 

3 Hegel, PhBnomBnotogie de L'esprit, trad. Hyppolite, 
p. 159. 
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strah ili osrednjost sprefavaju Eoveka da iivi. 
Junak jednog romana MiSela Lerisa kaie: ,,Po- 
5to Sam se bojao smrti, mrzeo Sam iivot" (Au- 
rora). Jung je posle mnogih drugih zapazio da 
se ,,one iste osobe koje se u mladosti boje iivota 
kasnije boje srnrtiiO)". Staviti iivot na kocku 
znafi sudelovati u nefemu, a sudelovati u ne- 
Eemu znafi iiveti. Strah od Zivota znafi strah 
od srnrti, a strah od smrti znafi strah od iivota. 
Ziveti znaEi svesno stavljati svoj iivot na kocku. 

Ali tu je u pitanju stavljanje iivota na kocku, 
a ne sama smrt. Ovo razlikovanje ima najveCu 
vainosti, ali A1eksand.r Ka%v ga prenebregava. 
Hegel je, medutim, jasno ukazao na to da ,,u 
tom iskustvu (to jest u borbi dveju svesti na 
i.ivot i smrt) svest o sebi otkriva da joj je iivot 
isto toliko neophodan koliko i Eista samosvest". 
Hegel dodaje da je veC shmo stavljanje iivota 
na kocku dovoljno da omogufi ljudskom biCu 
da se ostvari; ono biCe koje je stavilo svoj iivot 
na kocku i izbeglo smrt moie da iivi kako do- 
likuje fovekuH). To je, uostalom, ofigledno: 
stavljanje iivota na kocku ima smisla samo za 

onog ko je posle toga ostao iiv. 

Iz toga pruizlazi zakljn&~k da n d n o v n a ,  
slepa, despotska, u vlastitorn telu doiivljena, 
obavezna, gola bioloSka srnrt niSta ne moie da 
opravda, jer se ,,u smrti po sebi ne moie otkriti 
koren smrti za sebe12)". Nasuprot tome, jedino 
je stavljanje iivota na kocku u stanju da opra- 
vda ono od Eega se smrt ieli opravdati, zato 
Sto je jedinka pristala, izabrala ili ielela da 
stavi svoj iivot na kocku. PodvrgavajuCi se tom 
iskuSavanju, individualnost iskuSava sebe samu 
i dokazuje se pred sobom dokazujudi sebi svoju 

slobodu. 

Zamisao stavljanja iivota na kocku javila se, 
po Hegelovom tumafenju, kao dijalektifki mo- 
menat u onom stadijumu istorije koji je pret- 
hodio ustanovljavanju robovlasniStva i udario 
temelje tom sistemu. Ipak, moiemo da pokuiamo 
da, kao .+to je to Koiev ufinio, izvuEemo svu 
nloguCnu antropoloSku sadriinu iz fina stavlja- 
nja iivota na kocku, ali mi femo pri tom iCi 
drugirn putem: nefemo tumafiti Hegela, nego 
cemo, ukoliko je to mogufno, izvuCi teoriju 
stavljanja iivota na kocku iz onog Sto njegove 

analize podrazumevaju. 

Svest, o kojoj Hegel govori, zamiSlja da se kroz 
borbu na iivot i smrt koju vodi ne bi li izdej- 
stvovala da bude priznata moie potvrditi samo 
tako ako uniiti ili podjarmi suparnifku svest. 
Prema tome, tu je u pitanju ,,varvarskaV svest, 

la) Jung, Phenomenes occultes. 

19 Hegel, Phenomenologie de l'esptit. 

13 VuiHemain. op. cit. 
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to jest svest koja svoju individualnost (ili svoju 
univerzalnost) zasniva samo nauStrb ostalih 
individualnosti (ili univerzalnosti). Varvarska 
svest potvrduje se ubistvom, ratom, odmazdom, 

porobljavanjemla). 

Ponovimo joS jednom: varvarstvo nije animal- 
nost, nego odbacivanje kulture ostalih ljudi. 
Hegel je bio gotovo opfinjen antropoloSkim 
znafenjem ubistva. Negacija ga je toliko odu- 
Sevljavala da je gotovo nesvesno ,,izvalioW ovu 
neobiEnu refenicu: ,,Negativno, to jest sloboda, 
to jest zlofin". Ali on nije otiSao dalje u svom 

genijalnom naslufivanju. 

Ipak, Hegel je otkrio dijalektifku vezu zbog koje 
koren varvarstva predstavlja koren kulture, i 
obratno. Doista, prava dijalektika kulture pro- 
izlazi iz d n o s a  i m e d u  gospodara i raba, a s m  
taj odnos, koji je odreden stavljanjem iivota 
na kocku, to jest ratom (Sto ne predstavlja golu 
apstrakciju, poSto rob, kada se pomenuti odnos 
posmatra u okviru istorije, nije niSta drugo do 
neprijatelj), stvorife kulturu. S jedne strane, 
postavSi ,.sopstvenikW, pa time i ,,dokon fovek,  
gospodar je poloiio temelj svojoj individualno- 
sti ; tako pofinje da postoji kultura gospodara : 
on raspolaie slobodnim vremenom, njemu pri- 
padaju zadovoljstva, umetniEka dela, iivot ispu- 
njen lepotom. Ali, s druge strane, poito mora da 
radi, rob postepeno postaje gospodar organske 
prirode, struEnjak. Sad je on postao sposoban 
da za sebe zahteva univerzalnost koju gospodar 

poseduje. 

Lakomislenost gospodara koji je izgubio vezu 
s onim Sto je konkretno (to jest s radom), i, s 
druge strane, istrajan rad kojim rob podriva 
njegovu vlast, pri~premaju aslolbodenje rolba. Po- 
mofu fega f e  se ostvariti to oslobodenje? Da li 
pobunom roba, novom revolucionarnom borbom 
na iivot i smrt? Ono Sto Hegel podrazumeva 
u svojoj analizi odnosa izmedu gospodara i roba, 

Marks f e  izrifito refi u svojim radovima. 

Tako u svom razvoju kultura prolazi kroz stu- 
panj varvarstva ovaplofenog u borbi na iivot 
i smrt i u porobljavanju drugog foveka i stupanj 
nove borbe na iivot i smrt, to jest revolucije. 
Govorefi o varvarstvu zahvaljujufi kome se 
gospodar ,,prosvefuje", i o zahtevu koji rob 
istife da ta kultura pripadne njemu, Hegel je 
veC ustanovio shemu - istini za volju, ona je 
pojednostavljena - klasne borbe i znafenja 

koje ona ima sa stanoviSta kulture. 

Tako se, izaSavSi iz okvira u kojima je Hegel 
ostajao, sada suoEavamo s problemom stavl janja 
iivota na kocku videnog sa stanoviSta ,,prosve- 

*) Vidi Eetvrtu glavu, ..Ubistvo i stavljanje fivota na 
kocku", u nabem Opbtem uvodu. 
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Cene" svesti. Pod izrazom ,,prosveCena svest" 
podrazumevamo ne samo onu svest koja ieli 
da se svestrano kulturno razvije i da, radi ostva- 
renja tog cilja, sruSi tiraniju gospodara, nego 
isto tako i onu svest koja, poSto je postigla da 
u jednoj naprednoj civilizaciji bude u veCoj 
ili manjoj meri priznata, Zeli da i svesti Sto su 
jol podjarmljene steknu slobodu i ne miri se s 
tim da postoje ljudi koji ne bi bili priznati kao 

Ijudi. 

,,ProsveCenaW je ona svest koja, kao Sto je to 
sam Hegel lepo rekao, ,,ume da svim svojim 
finovima db obeleije univerzalnosti". Ona moie 
u potpunosti da se potvrdi samo ako Zeli da se 
i ostale svesti potvrde. Ona je suprotna svesti 
gospodara, jer zahteva priznavanje, puni razvoj 
i slobodu u isti mah za sebe i za ostale svesti, 
jer zahteva pravo i za drugog foveka, jer jed- 
nom refi zahteva da kultura bude ostvarena 
u ljudskom svetu. DruStvo jedinki, u kome ne 
bi postojalo nikakvo tlafenje, nikakvo ,,iskori- 
Sfavanje foveka od strane Coveka", ,,prosvefena" 
svest vidi kao cilj Sto ga treba ostvariti u bu- 
dufnosti a to je u stvari videnje Karla Marksa 
koje je na logifan naCin do kraja razvilo sve 
Sto je Hegelova antropologija u sebi nosila. 

Gledano s tog stanovista, na koje onaj Hegel 
3to se bio priklonio pred pruskim duhom nije 
hteo da se postavi, fovek s prosvedenom sveS6u 
stavlja Zivot na kocku da Iji drugom foveku 
omogufio da se potvrdi pomofu kulture. Jer 
varvarski svet pruia otpor! Varvarstvo i kultura 
su do te mere povezani da je ne samo put koji 
je kultura prevalila kroz istoriju vodio kroz 
varvarstvo (to jest kroz civilizaciju gospodarl), 
nego je, pored toga, kultura primorana da se 
protiv varvarstva bori silom, to jest varvar- 
stvom, Sto drugim refima znari da se ona stiEe 
na varvarski naein: kultura pretvara ljude u 
varvare poSto se i ona sluii ubistvima, a ta 
varvarska ubistva ih civilizuju, poSto se pomofu 

njih osvaja ono Sto je univerzalno. 

Prema tome, u svekolikoj povesti i u danaSnjem 
svetu stavljanje iivota na kocku predstavljalo 
je i predstavlja za prosvefenu svest neku vrstu 
antropoloSke ,,obavezeW. Svako univerzalno po- 
tvrdivanje, svaki univerzalni zahtev i dan-danas 
podrazumeva u nagem varvarskom svetu sta- 
vljanje iivota na kocku. Razume se, ne biva 
pogubljen svaki mali ili veliki Galilej, svaki 
onaj koji istinu baca ljudima u lice. Treba ra- 
Eunati s glupoSCu varvarstva, s njegovom uobra- 
ienoiCu ili njegovom slabo$du: ono je moglo da 
ne shvati ili da prezre ref junaka istine kome ne 
oduzima Zivot, ili koga samo ufutkuje. Ta reE 
moie i skrivati svoje pravo znafenje iza neko- 
liko poniznih izjava: postoji bogata i slavna 
tradicija koju su svojim ponaianjem ustanovili 
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oni znameniti mislioci St0 su skrivali istinu 
koju su otkrili i izbegavali da stave Zivot na 

kocku zato da bi njihova misao Zivela. 

Prema tome, to stavljanje Zivota na kocku nije 
neogranifeno, smrt nije neizbefna, ali njen ma t  
se diZe pred slobodnim duhom liienim predra- 
suda onda kada je on pred samim sobom oba- 
vezan da se odlufi izmedu dve moguknosti: da 
stavi Zivot na kocku, ili se odrekne svog zahteva, 
to jest samog sebe. Prema tome, odlufujuki se 
da bude ono Sto je, on prihvata da stavi Zivot 
na kocku. ,,Svoju slobodu moiemo safuvati 
samo stavljajuki Zivot na kocku14). ,,Cvrsto po- 
vezano s tim zahtevom, to stavljanje Zivota na 
kocku prenosi na njega ore01 kojim je sAmo 
ovenfano, svoju vrednost, svoju ukorenjenost; 
iz njega izvire , ,dostojanstv~~~)" svesti koja 

zahteva kulturu. 

Tako neprestano postojanje kroz istoriju neop- 
hodnosti da se Zivot stavlja na kocku dobija 
celovit kulturni i antropoloSki smisao: u stav- 
ljanju Zivota na kocku ovaplokava se sama 
ljudska pustolovina. Bez tog izlaganja smrtnoj 
opasnosti, sve bi bilo odveC lako, pa prema tome 
izligno, pa dakle i nemogukno. Ne samo indivi- 
dualni, nego i kolektivni Zivot, delanje i uspeh 
predstavljali bi jedino neSto Sto ne zahteva nika- 
kav napor ni fvrstinu. Kultura ima smish 

jedino ako predstavlja borbu na Zivot i smrt 
protiv sveta prirode, Zivotinjskih nagona i var- 
varstva izvan foveka i u njemu samom. Varvar- 
stvo je ono Sto ubija, a kad ne bi ubijalo ne bi 
bilo varvarstvo, nego bi veC bilo kultura; ili, 
L;olje refeno, kultura ne bi postojala zato Sto 
je ljudi nikada ne bi postali svesni, a moZda 
i zato Sto nikada ne bi postali prosto-naprosto 
svesni: ,,Kad smrt ne bi postojala, bilo bi fak 
teEko razmigljati o filozofskim pitanjima", kaie 
Sopenhauer. Stavljanje fivota na kocku vezano 
je za postavljanje temelja kulturi, za postav- 
ljacje temelja univerzalnoj vrednosti jedinlre, 
za ostvarivanje i za realnost jedne i druge, 
jrdne u drugoj. Ali, ponovimo to joS jednom, 
stavljanje Zivota na kocku nije isto Sto i smrt. 

Podstaknuto Zeljom za ostvarivanjem vladavine 
kulture, stavljanje Zivota na kocku traZi od nas 
da se u isti mah fuvamo straha od smrti i da jo 
se neprestano grozimo; junak koji teZi ostvari- 
vanju vladavine kulture stavlja Zivot na kocku 
zato da bi u onoj zamiSljenoj taEki do koje 
teli da dopre ukinuo smrt. Stavljanje Zivota na 
hocku, za koje vise ne bi postojalo opravdanje 

n) Hegel, PhOnomOnologie de Isesprit. 

Sa Zaljenjem upotrebljavam tu reC, jednu od 
:!ajbedastljih u Zargonu kojlm se danaJnja etika sluZf. 
Dovoljno je da Covek pomisli na to kako konkretno 
izgleda dostojanstveno drZanje pa da uvidi koliko js 

re5 .,dostojanstvo" sme9na. 
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u ,,prosvefenom" svetu, moie se, prema tome 
opravdavati jedino kao neSto Sto ostvarivanje 
kulture neophodno zahteva. Kao i onaj mladi 
Spartanac Sto je bio podvrgnut iskusavanju s 
lisicom, kao i svesna lienost lcoja, po Hegelovom 
milljenju, moie da  iivi onako kao Sto Eoveku 
dolikuje tek poSto je stavila iivot na kocku, 
tako i pobednirkoj kulturi, koja bi kroz istoriju 
sama sebe svesno prihvatila i koja bi se preka- 
lila, ne bi viSe bilo potrebno stavljanje iivota 
na kooh .  ALi mo5da bimo moglii gretpostaviti 
da fe se, gledano iz perspektive ostvarene kul- 
ture, ukazati druge mogufnosti za stavljanje 
iivota na kocku, to jest i dalje ona ista mogu- 
Cnost. Moida.. . U poslednjem delu ove knjige 
moCi Cemo da  pokuSamo da osvetlimo ovo pi- 
tanje.. . U svakom sluraju, jasno je da za one 
koji ne mogu da ga izbegnu, stavljanje Zivota 
na kocku postaje sve besmislenije otkako se u 
Eoveranstvu zaEela ideja kulture, te  ako oni 
stavljaju iivot na kocku upravo zato da bi 
ukinuli sbm taj besmisleni Ein, onda to znari 
da veC stolefima zemlju prekrivaju leSevi ljudi 

koji su nepotrebno irtvovali svoj iivot. 

I tako, kada je u pitanju trojaka nuinost smrti 
o kojoj Hegel govori, to jest bezuslovna meta- 
fizifka nuinost smrti koju duh zahteva, bezu- 
slovna bioloSka nuinost smrti koju nameCe vr- 
sta, i bexuslovna nuinost stavljanja iivota na 
kocku radi ljudskog napretka i potvrdivanja 
individualnosti, moiemo refi da ona prva po- 
Eiva na neosnovanom izjednaravanju smrti s 
negacijom, a da druga poEiva na istini Sto vaii 
za iivotinje, dok je Eoveku svojstveno da tu 
islinu odbija da prihvati; jedino treCa nuinost 
ima ljudsko obeleije, i jedino je ona utkana u 
istoriju, u logiku napretka; ali kultura koja u 
obliku postulata iznosi tezu o besmislenosti i 
nekorisnosti smrti zahteva da se ljudi oslobode 

smrti. 

Prema tome, vrafamo se Kantovom, na kulturi 
zasnovanom, postulatu. I doista, idufi naizme- 
niEno putevima kojima su Kant i Hegel iSli u 
svojim filozofskim razmigljanjima o smrti, kan- 
tovac ji hegelov,ac Georg Zimel dolazi n a p o s l e h  

do tog postulata. 

Zimel 

Onda kada tvrdi da smrt predstavlja ,,formuw 
iivota, Zimel nagoveStava Hajdegerovo tuma- 
Eenje smrti. Smrt, naime, istovremeno predstav- 
lja slmo organizovano bivstvovanje i njegov 
prestanalc, to jest njegovo nebivstvovanje. Prema 
tome, ona je ,,urodena Zivotu joS od onog tre- 
nutka u kome on poEne da se ispoljava". Smrt 
se ne ukazuje na samrti, nego postoji jog od 
samog rodenja: ,,Ovaj iivot koji troSimo da 
bismo se pribliiili smrti, troSimo i zato da bismo 
joj umakli, podsetajufi time na ljude koji bi 
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krupnim koracima brzo iBli po palubi broda 
nasuprot smeru u kome on plovil0)". Zivot bi 
bio potpuno drugaeiji kad ga smrt ne bi pratila 
joS od samog njegovog pofetka, nego bi se jav- 

ljala samo na njegovom kraju17)". 

Zivot bi tada bio drugafiji, to jest ostao bi na 
stupnju na kome se larva nalazi, ne bi otisao 
da!je od jednog niieg oblika: onakva kakvu je 
Zirnel vidi, smrt, u sbvari, predstavlja m u  
dijalektifku nuinost o kojoj je Hegel govorio. 
,,Onakav kakav nam je neposredno dat, iivot 
ne pravi razliku izmedu svog toka i svojih 
sadriina18)". Zbog doiivljaja smrti fvrsto jedin- 
stvo i uzajamna povezanost izmedu iivota i 
njegovih sadriina bili su raskinuti. Ali prolazni 
iivot dostiie svoj vrhunac upravo u sadriinama 
neprolazne vrednostil@)". Smrt omoguCava iivotu 
da prevazide svoju vlastitu ogranieenost i da 
stvori vrednosti: ,,ZahvaljujuCi tome Sto smrt 
razdvaja sadriinu iivota od d e g a  samog, nje- 
gove sadriine mogu da nadiive njegov presta- 
nak". Smrt je doista antiteza zahvaljujuCi kojoj 
nastaje visa sinteza iivota; smrt ,,negiraM iivot, 

a nju samu ,,negirajuM vrednosti. 

U svom razmiiljanju o smrti Zimel na ovom 
mestu uvodi liudsku individualnost. videnu 
istovremeno u njknoj istoricnosti (to jest u njenoj 
relativnosti) i nienoj a~solutnosti : eovekovo ..Jam 
nije sastavni deo onog Sto je u iivotu nepo- 
sredno dato, nego predstavlja proizvod dijalek- 
tike iivota i smrti. ,,Na pofetku svog razvoja 
,,Jam je najtesnje povezano - kako u svojoj 
subjektivnoj svesti, tako i u svom objektivnom 
biCu - s osobenom sadrZinom procesa iivota. 
Ako se, s jedne strane, proces iivota odvaja od 
sadriinl iivota, usled fega one stieu odredenu 
vrednost izvan dinamifke finjenice da ih je 
jedinka ugradila u svoje svakidasnje finove, 
s druge strane proces iivota omoguCava da se 
,,Jaw odvaja od njega, tako da ono postaje sve 
razlifitije.. ., odvajajuti se tako (kao neSto Sto 
bivstvuje nezavisno i kao nezavisna vrednost) 
i od sadriina koje su u pofetku u potpunosti 
ispunjavale naivnu svest". Tako se jedinka, koja 
je proizvcd istorije, potvrduje kao vrednoslt. 

Tada individualnost-vrednost zahteva da ,,i smrt 
bude prevazidena". IduCi putem kojim je Hege! 
isno, Zimel naposletku i s l m  dolazi do Kantovog 
zahteva za besmrtnoSCu: u onoj meri u koioj 
se oslobada sadriina OnOR 3to je prolazno i slu- 
cajno, ,,Jaw zahtevn za sebe besmrtnost koja bi, 
,,onakva za kakvom Zude mnoge umne osobe, 

9 Simmel, Melanges d e  philosophie relativiste, p. 170. 

Y3 Ibid., p. 171. 

'3 Ibid., p. 172. 

3 Ibid., p. 173. 
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znnfila njegovo potpuno oslobadanje od onog 
Sto je slueajno u osobenim sadrfinama f i v ~ t a " ~ ~ ) .  

U tim okclnostima smrt bi trebalo da bude samo 
granica iza koje bi jedino ,,Jaw samo sebe dalje 
odredivalo. Na jprivlaf ni je regen je ovog problema 
Zimel vidi u sdjenju duSa, zahvaljujuki kome 
potpuno iSfezavanje u niStavilu biva izbegnuto, 
dok smrt postaje sastavni deo procesa indivi- 
dualizovanog iivota. Prema tome, duboka ori- 
ginalnost koju je Zimel ispoljio u svom shva- 
tanju ovog pitanja sastoji se u tome Sto je on 
uvideo kako jedinka, to relativno biCe, uspeva 
da se s pravom postavi kao apsolut, i kako u 
isti mah posle toga zahtev za besmrtnoSCu 
proizlazi kao kakav postulat iz onog Sto je pred- 

stavljalo ,,vrednostfl smrti. 

Prerna tome, humanistieka (antropoloHka) f i l e  
zofija smrti uzalud uklapa smrt u stalno kretanje 
napred Zivota ili kulture, kretanje koje bi zahte- 
valo smrt kao neSto Sto je neophodno, ili bi je 
opravdavalo. Kada tu filozofiju pratimo u stopu 
vidimo da ona naposletku dovodi do neizbeZnog 
odbacivanja smrti od strane individualnosti. Ona 
stidljivo iznosi u vidu jednog postulata zahtev 
za besmrtnoSCu fovekovog ,,Jaw, kao Sto Kant 
i Zimel to fine, ili pak dovodi do jednog na 
kulturi zasnovanog shvatanja ljudskog i stav- 
ljanja Zivota na kocku, shvatanja koje se napo- 
sletku suprotstavlja i bioloSkoj neminovnosti 
smrbi. P r a k W d  um o kame Kant govori. izra- 
Zava u fistom vidu antropoloSki zahtev za be- 
smrtnoJCu, onaj stari zahtev dvojnika. Isto tako, 
antropoloSke sadrZine shvatanja smrti kao do- 
gadaja praCenog ponovnim rodenjem, koje su 
dohile svoj najviSi izraz u Hegelovoj filozofiji, 
zahtevaju u ravni ljudske individualnosti nega- 
ciju negacije, to jest ,,prevazilaZenje smrti". 

Ali smrt, kako izgleda, ne feli da dopusti da 
bude prevazidena, poSto ljudi i dalje umiru. 
Ona se ogluSivala o pozive koje joj je filozofija 
posredno upuCivala. Onda Ce nastupiti ,,kriza u 
razmigljanju o smrti". Ofajanje i nihilizam 
zavladaCe u onoj meri u kojoj fovek bude odba- 
cio imperative kulture i odvojio ih od svog 
antropoloSkog bezuslovnog zahteva za besmrt- 
noSCu (koji samo zahvaljujuki njima ima nekog 

smisla). 

(S francuskog preveo BRANKO JELIC) 

m) Ibid., p. 174. 



II DEO 

KULTURNA 
POLITIKA 



MasksistiEki centar Beograda i Ea.sop2s Kultura 
organizovali su krajem maja 1980. razgovor o 
kulturnoj politici u samoupravnom druitvu. Iako 
su zakafnjenjem, od ovog broja poEinjemo s ob- 
jaz-ljivanjem tekstova sa ovog razgovora smut- 
~ajuci  da njegov karakter i sadriaj nisu u me- 
duvremenu izgubili aktuelnost. (Napominjemo da 

svi prilozi nisu autorizovani). 

U istoj rubrici objavljujemo i dva priloga sa Sku- 
pa strufnjaka o razvoju kulturnih politika u 
Ersopi, koji je u organizaciji UNESCO-a odrian 
decembra 1980. u Helsinkiju. Dva uEesnika tog 
skupa, ZiEard Pajn i Zan-Mari Mekli, odazvali 
su se na nai poziv i poslali nam svoja uvodna 

izlaganja. 

U prilozima i domafih i stranih autora razmatra 
se problematika kulturne politike u razliEitim 
drus'tvenim sredinama i verujemo da neke iznete 
i%eje mogu da deluju podsticajno. U Easopisu 
femo rado objaviti nove priloge na ovu temu. 



RAZCOVOR 
0 KULTURNOJ 

POLlTlCl 
UG€SNICI: R. flUKIC, 6. PRNJAI, 

M. 6OCIC€VlC, 0. RUPEL, I. OREIAR, 
C. mlrrovc K. CAVRIS 

RADOSLAV DOKIC: UzitnajuOi reE na poEetku 
ne smatram sebe uWniEarem nego prvim po 
redu uEesnikom u raspravi te otuda ielim da 
dam nekoldko napamem u vezi sa dandnj im 
temama, mako kako ja Mi ovu i n a k  obiunmu 
p r a b h a t h  kojoj se m& pristupati za razli- 
Eitih stamwiSta i i b j a  se m& nazliCito obazla- 

galti. 

Ne Zelim ovom prilikom izlagati stavove i dono- 
silj sudove koji Ce provocirati. Namera mi je da 
ukaiem na neke konstante i pravilnosti kulturne 
politike. Otuda ovo izlaganje neCe biti izazov 
nego poziv na temeljitu i argumentovanu raspra- 
vu o ovom pitanju koje se danas sve EeSCe posta- 
vlja u svim sredinama, ne samo u kulturnim 
krugovima. Postavljanje ovih pitanja danas nije 
podstaknuto nekom ekscesnom situacijom Sto ide 
u prilog konstruktivnom dijalogu. Oslobodena, 
dakle, jednog takvog pritiska, naSa rasprava 
moie da bude krititnija prema Sirim i trajnijim 
pojavama u kulturi. To Sto ovaj razgovor, stica- 
jem okolnosti, nije izazvan nekim incidentom, 
ne vodi nas ua~kljuEku da ,se nalazimo u ,,bezek- 
scesnom stanju", i da naS kulturni iivot ne 
prate ni promaSaji ni neieljeni tokovi. Pitanje 
se, medutim, postavlja da li Ce se rasprava voditi 
posle ekscesa, ili Ce se o okolnostima i kulturnim 
prilikama prethodno analitiEki raspravljati, Siro- 
ko objaSnjavajufi kulturni kontekst i teorijske 

Einioce koji uslovljavaju ove pojave. 

Da bi o ovome pitanju - kulturna politika - 
imala decidiran stav, mora se temeljito r.xspra- 
viti suStina, mesto i uloga marksistieke klitike 
u samoupravnom drugtvu. Nije retko da se :rod 
nas o kritici govori kao o Einu ili kao rezuitatu 
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odgovarajuCe krititke stvarnosti, pri Eemu se 
gubi iz vida njen dublji smisao, naime. da je ona 
proces u kojem se aktivno i ziktivistikki "alori- 
Zuje postojeCe i prevladavaju dovrSeni modeli 
koji se preharaju -u obrasce i okamenjuju svaku 

revolucionarnu i radikalnu misao. 

Fitanje marksistiEke kritike, kulturnog i materi- 
jalnog stvaranja je toliko ozbiljno da se nijednim 
svojim delom ne moZe zaobiCi kad je reE o ku- 
lturnoj politici i o marksistiekoj misli uopgte. 
~Marksistifka kritika danas nije postigla onaj 
stepen razvoja koji se moie smatrati zadovolja- 
vajuCim. Ona se ni po obimu, ni po kvalitetu 
nije toliko razvila da bi nedvojbeno postala 
dominantna u svesti pojedinaca i Eitavog druStva 
Ona je joS uvek deficitarna u odnosu na stepen 
razvijenosti kulturne prakse i postignutih .umet- 
nifkih ostvarenja. Mnoga su podruEja kritiEki 
joS neosvetljena, mnoge pojave Eekaju na pro- 

migljeno kritiEko osvetljavanje. 

Ovaj manjak marksistieke kritike ne prati nas 
od juEe, nije to specififnost samo sadaSnjeg 
trenutka. Diskusije o angaiovanosti i tendenciji 
u umetnosti i o njenoj socijalnoj funkciji zapo- 
Cete su joS izmedu dva rata i ti fenomeni joS 
nisu definitivno osvetljeni, joS uvek u krititkom 
miSljenju probija svojevrsna ortodoksija koja 
hoCe da se nametne kao najblifa kulturnoj 
politici, kao njena desna ruka. A deSava se, 
takode, da je i sama kulturna politika prisvaja 
i da progovori njenim jezikom za koji smo Evrsto 
bili uvereni da je zaboravljen. Ne Euju li se 
danas u izvesnim prilikama reEi iz staroga reEni- 
ka: tendencija, tipitno, pozitivni junak i sl., u 
nekim polemiEkim prilikama. One izvanredno 
konotiraju sa idejom u politifkoj pozadini, koja 

naroCito motri na kretanja u kulturi. 

MarksistiEku kritiku ne smemo zatvoriti u naS 
kulturni krug, Eemu smo skloni u izvesnim 
prili,kanna, podstakn'uti svebh da razvijarmo 
autentifno samoupravne druStvene odnose i da 
smo u tom pogledu druStvo bez presedana. A 
takvih sredina, sa kojima na ovom planu, moie- 
mo da se povezujemo, ima viSe, a naroEito su za 
nas prihvatljive one u kojima se progresivno i 
lev0 orijentisana marksistiEka misao toliko ra- 
zvila da se sa pravom moie govoriti o pojavi 

moderne duhomasti. 

Savremena kritiEka misao nije jednoznaEna i ne 
moie u celini biti pokrivena pojmom drugtvene 
kritike, jer se u njoj gubi ono Sto se javlja kao 
umetniEka kritika, odnosno kao kritika pojedinih 
umetnosti. Najbiri pojam koji bi bio korespon- 
dentan jeste kritika kulturnog stvaranja, pod 
pretpostavkom da je u njemu sadriana i umet- 
nifka kritika, kao i kritika pojedinih umetnosti. 
Deitcitarnost marksistieke kritike kulturnog stva- 
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ranja u bilo kom obimu i na bilo kom nivou 
uvek ostavlja odgovarajuCi prostor za malogra- 
danski raspoloZene i orijentisane krugove koji 
se onda javljaju sa svojom ideologijom i politi- 
kom i uporno nastoje da to proglase kulturnim 
i umetnifkim programom ofiSCenim i od ideolo- 

gije i od politike. 

Ovoj zameni teza jedino se moZe doskoPiti ako 
se na vreme uoPi socijalna podloga na kojoj se 
razvijaju ova shvatanja i ako se blagovremeno 
sagledaju svi oni dogadaji i zbivanja prouzroko- 

vana ovakvim naPinom ponaganja. 

KritiPka misao podstaknuta pomenutim proce- 
som ne sme da se svede na pragmatizam i da 
bude usmerena na reSavanje pitanja iskljuEivo 
politiPke prirode. Znafi, ona ne sme biti u tom 
smislu politizirana, dnevna i svakodnevna, ne 
sme etiketom da zameni argumentaciju, nego se 
mora upustiti u smela traganja i to ne samo za 
formalnim svojstvima duhovnih tvorevina nego 
i za njihovim dubljim estetskim smislom, za 
totalitetom njihovog pojavljivanja, pri Pemu se 
nameCe i njihova virtuelnost, ono Sto delo nosi 
kno poruku, kao viziju sveta, ali realnu viziju 
u kojoj Povek jasno mote da sagleda sebe i svoj 

poloZaj u buduCnosti. 

Mnoga pitanja o kojima govorim, trajno su ugra- 
dena u Program Saveza komunista Jugoslavije, 
koji je, nesumnjivo, neprevazidena i trajna inspi- 
racija. NaCela u Programu koja se odnose na 
kulturno stvaranje imaju svoju istorijsku zaslugu, 
ne samo za naSu druStvenu sredinu, nego i za 
medunarodni radniEki pokret. ZahvaljujuCi sme- 
lim zahvatima u domenu duhovnosti, u domenu 
marksistieke kritiPke misli, Program je predmet 
interesovanja savremenog teorijskog kritifkog 
misljenja; on je dobro poznat progresivnim 
intelektualcima u svetu, koji sa razlogom ofekuju 
nove doprinose u daljem produbljivanju ideja 
koje su u njemu pokrenute. Ovo nije njihova 
puka nada, nego i realna moguCnost i jedinstvena 
Sansa naSeg samoupravnog druStva kome je 

kritika imanentna. 

Kad se danas govori o marksistifkoj kritici, a 
naroEito ako zahtev dolazi iz redova Saveza 
komunista, Cesto smo skloni da je izjednaEimo 
ili maltar dovedemo u vezu sa apologetikom, sa 
netim Sto je u svojoj suStini antipod kreativnosti. 

Zadatak marksistifke kritike, medutim, ne sa- 
stoji se u tome da po svaku cenu brani sredenu 
politiEku kvalifikaciju, bez obzira koliko se i da 
li se ona podudara sa nafelima ove kritike. 
Marksistifka kritika ne znafi apriorno pristajanje 
na svaku politifku ideju, kao Sto ne znaPi ni 

negiranje ove ideje po svaku cenu. 



RAZGOVOR 0 KULTURNOJ POLITIC1 

Sa owim se piltanje marWfiiCke kritike ne  is- 
cnpljuje, vei: zapdinje zajedno s a  odgovorima za 
kojima treba tragati. Ostaju mnoga pitanja u 
kulturnoj sferi koja s u  idejne priuode. ICultunna 
praksa je izbacila i jog uvek izbacuje na povr- 
Sinu, manje ili vise vidljive pojave idejne ravno- 
dugnosti i neutralizma, nespremnosti da se o 
pi tanjima egzistencijalnog znafenja raspravlja 
na specifican i konstruktivan nafin. Pojedini 
stvaraoci i stvaralafke grupe zatefeni su nedovo- 
ljno pripremljeni za ozbiljne razgovore o umet- 
n i f b  stvasarrju, njegwim estehkim vredno- 
stima i idejnim opredeljenjima, mestu u drustvu 
i druStvenoj ulozi. Nije daleko iza nas vreme 
kada je bila zanemarivana uloga subjektivnog 
faktora i radniEke klase u kulturnom stvaranju, 
fije je prisustvo u politici, privredi i reiavanju 
drugih druitvenih problema, bilo znatno i vid- 
ljivo. Ovo vreme nije iza nas toliko daleko, a da 
njegovi recidivi ne mogu oiiveti i danas, i to u 

dv,a pravca: 

u pravcu daljeg previdanja ove uloge, Eime jaz 
izmedu radniEke klase i kulturnog stvaralaStva 
postaje sve veCi i dublji i u pravcu apsolutizo- 
vanja i prenaglaiavanja njene uloge pri Eemu 
se gubi iz vida stepen razvoja i protivrefnosti u 
biCu radnifke klase, sa jog uvek prisutnim 
ostacima najamne psihologi je i objektivnim okol- 
nostima koje uslovljavaju pojavu zaostale svesti. 
U tom pogledu joi nisu prevazideni, nekada 
veoma prisutni, kriteriji u kulturi, a koji su 
izraz ovakve svesti o razumljivosti i pristupafno- 

sti umetnifkih dela Sirokim slojevima. 

Kulturni iivot kod nas jog uvek je optereken 
monopolizmom, koji se najfeiCe javlja u onim 
krugovima koji su najduie ostali nezahvaCeni 
demokratskim i samoupravnim procesima. Ovi 
krugovi su ravnoduini na istaknut princip o 
estetskom pluralizmu i zanienjuju ga Eesto poli- 
tiekim merilima i pritiscima. Stvaralafke grupe 
se ne formiraju i ne deluju po afinitetima, slic- 
nostima i srodnostima umetniEkog postupka, nego 
najhE6e po principu qmsobmsti zahvaanja, 
particilpi~anjla a poritiakoj mo6i i u lsbtemu p l i -  
tiekog odluEivanja o raznovrsnim pitanjima i na 
razlifitim nivoima, bilo da je reE o uticaju na 
umetnifku kritiku, na sistem nagrada i javnih 
priznanja, ili na neke druge druStvene i materi- 

jalne pogodnosti i privilegije. 

U ovom valja traiiti i jedan deo razloga ito se 
stvaraoci dosta sporo ukljufuju u samoupravne 
odnose, tam0 gde udruiuju svoj rad. Otpore 
valja traiiti i na drugoj strani, u zatvorenosti 
organizacija kulture i u nerazvijenosti samoup- 

ravnih odnosa u njima. 

Pitanje kulturne politike postavlja se, smeSta se 
u odnos kultura - politika - ideologija, te bi 
moida ispravnije bilo govoriti o kulturi i politici, 
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ili politici u kulturi, odnosno kulturi u politici, 
te otuda o politiEkoj kulturi a ne zapravo o 

kulturnoj politici. 

Mi smo neposredno posle rata, imali veoma 
izrazitu pojavu nacionalne, socijalne, ekonomske, 
politifke emancipacije, Sto je kulturno stvarala- 
Stvo podsticalo na svojevrsni pragmatizam i 
utilitarizam. To nije ostalo bez posledica koje se 
i danas oseCaju i pored toga Sto su 50-te godine 
bile ispunjene lomovima na liniji savladavanja, 

prevazilaienja ovog pragmatizma. 

Postoji uverenje da se neposredno posleratno 
razdoblje u kulturi prirodno uklapalo u revolu- 
cionarni romantizam i imalo svoju pravu funk- 
ciju u njemu. Na taj nafin se umanjivalo zna- 
fenje uvezenih shema i kanona, koji su domini- 
rali naSom kulturnom stvarnoSdu toga vremena. 
Previdan je takode, i neuspostavljen kontinuitet 
sa progresivnim predratnim stvaralaStvom koje 
je bilo levo orijentisano i u mnogo manjoj zavi- 

snosti od spoljagnjih kulturnih faktora. 

Sira druStvena potreba, koja se posle 50-tih 
godina nametala, da se kultura oslobodi stroge 
zavisnosti od socijalnog konteksta, usmerila je 
jedan broj kritifara i stvaralaca na podrufje 
formi, fime se problem estetskih vrednovanja 
sveo na analizu formalnih karakteristika, zapo- 
stavio se socijalno-politiEki idejni kriteri j, Eime 
je kultura sire vise pritiskivana na periferiju, 
sve je viSe sektorski uokviravana. Prodor eko- 
nomskog i politifkoR finioca na Eelo druStvenih 
interesoianb uslovfien je brojnim objektivnim 
okolnostima, ali i dejstvom onih subjektivnih 
snaga koje su stvaralaStvo svodile na formalno 
pitanje, te se na takav naEin izgubio onaj tota- 
lilet koji u najboljem znafenju karakterige 
kultumto stvaralaStvo, u kqjem se kpaljavaju sva 

svojstva tag stvaralastva. 

Ovo ne znafi da glavni uzrok ovoj tendenciji 
treba traiiti iskljuCivo u kulturnom stvarala- 
Stvu. Ovde je u prvom redu reE o zakonitostima 
nedovoljno razvijenih druStava da ekonomski 
Einilac prede svoje prirodne granice i da kultur- 
noj nadgradnji ograniEi njeno prirodno dejstvo. 
Kulturna politika u ovom kontekstu ne sme da 
da se pasivizira i da bez ikakvog otpora pristane 
na postojeCe stanje. Njena uloga se sastoji u 
tome da Sto efikasnije razvije razlifite sadriaje 
kulturne svesti koji bi aktivno uticali na ukupne 
druStvene preobraiaje. A to znaEi da u kultur- 
nom stvaralaStvu pored marksistieke kritike o 
kojoj je bilo govora, treba stvarati povoljne 
uslove za demokratizaciju, za dalje prodore 
samoupravnih odnosa i u tom pogledu se ne sme 
kasniti sa ovim procesima koji su u drugim 
delovima druStva veC poodmakli. U naSim prili- 
kama demokratizacija kulture nije i ne sme da 



RAZGOVOR 0 KULTURNOJ POLITIC1 

bude formalno pitanje. Ona mora biti dovedena 
u tesnu vezu, upravo ona mora biti konstitutivni 
elemenat samoupravne drustveno-ekonomske 

stvarnosti. 

Na demokratizaciju kulture danas gledamo kao 
na Sirok proces koji zahvata sve segmente dru- 
Stvenog Zivota. Ona se ne moie poistovetiti samo 
sa nekoliko tokova, ma koliko oni bili opSti i 
dlalekas&i. Otuda o demokratizacijb kulture trek 
g o m i t i  sa  sta~lovi&a velikih i trajni,h dostignuta 
u pagledu 5irokog pwezivanja sa novim ideold- 
gakim predxaka$&a za~nmanim na  sistemu we- 
dnosti i ideala, kajli su  utemeljeni u programsku 
orijentaciju S a v a a  bmndsta. ROC& d-moka- 
tizacije kulture odlikovao se istovremeno, time 
gto  su radniiEka klasa i v&a stamovnl5twa eagle- 
davali vabixsti h l t u r n e  tradicije koje je po- 
stala n&b&an Pinilac promena u drustvenqj 

svesti. 

Medutim, ovo podrurje joS nije u potpunosti 
zahvaCeno progresivnom teorijom kulture. JoS 
uvek dolazi do revalorizacije zasnovane na gra- 
danskoj istoriografiji koja nam je ostavila u na- 
slede pogreSno interpretirane stavove i izvedene 
zakljurke o nacionalnim kulturama i njihovom 
proiimanju u ravnopravnim okolnostima, o dru- 
Stvenoj uslovljenosti kulturnog stvaranja i o 
interakciji druStvenih prilika i stvaralarkog 

postupka. 

Drugim rerima, neke pojave, izuzetno vaine za 
bite naSe kulture, jog su uvek obavijene mag- 
odakle nam se name6u svojom izvitoperenoSCu 
i nakaznoSCu. Proslost, ako ho6e da izvrSi svoju 
stvaralarku funkciju, ne bi valjalo ni mnogo 
dugo, ni mnogo intenzivno da traje, kao Bto ni 
nieno trajanje ne bi trebalo skratiti. U prvom 
sluEaju proBlost moie, kako to Marks kaie, kao 
mora da pritiska mozak Zivih, a u drugom, da 
stvori oseeanje nereg nedovrlenog, nedorerenog 
i neproiivljenog, tako da izmire pravi i potpuni 
kontakt sa kulturnom proSloS6u. To je jedan od 
razloga za pojavljivanje ideja koje su u suprot- 
nosti i sa proSloS6u i sa stvarnoS6u. Ovakvo tlo 
je najpovoljnije za razvoj klica nacionalizma. 

Dakle, demokratizacija kulture nije proces koji 
se autohtono odvija neprekidnom uzlaznom lini- 
jom. Ona se odvija i uz mnoge otpore a i u 
stalnom je sukobu sa konzervativnim tendenci- 
jama. Ali, demokratizacija nije neka magirna 
moC koju mofemo prizivati u svakoj prilici i 
neprilici, nego stalno kritirko i revolucionarno 
prevazilasenje postoieCih ogranirenosti kojih Ce 
biti sve manje ukoliko ie veCi deo druStva spre- 
man da usvoji autentirne vrednosti kulture i 
njenu ~ki~tifiku sdt inu.  Pi,tanie usvaianla omih 
vrednosti niie futuroloSko nitanie nego druStveno 

dktuelno pitanje u na'j5ilresn smklu. 
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Dovoljno je pomenuti samo nivo pismenosti, 
odnosno nepismenosti pojedinaca i fitave dru- 
Stvene zajednice. Kljuf za istinsku demokratiza- 
ciju kulture nalazi se u poznavanju odnosa i 
protivrefnosti savremene kulture, Sto ne  znafi 
da se automatski iskljufuje kulturna proilost 
o kojoj je prethodno bilo govora. ProSlost, pa 
ni kulturna, ni najmanje se ne dovodi u pitanje. 
Stvar je u tome da ona ne postane preokupacija, 
da ne potisne one brojne elemente iive savre- 
mene kulture koja se, takode, ne moie prihvatiti 
bez ostatka Ovde upravo stupa u dejstvo vee 
vominjana marksistifka kritika fija je ulona da 
kalafki ,  uz primenu strogih kriterija, sistemati- 
zuje obilje kulturnih Cinjenica, veoma neujedna- 

fene vrednosti. 

Za demokratizaciju kulture poseban znafaj ima 
eksperimenat koji ovde ne znafi puki pokuSaj 
da se iznade nova i neofekivana moguCnost za 
ispoljavanje nekog sadrhja.  Eksperiment ovde 
treba shvatiti kao stalno otkrivanje i traganje 
za novim. U tom pogledu svako autentifno umet- 
nifko stvaranje prema definiciji je eksperiment, 
s tim, Sto krajnju vrednost pokazuju samo nje- 

govi najbolji rezultati. 

Kad govorimo o eksperimentisanju, o stvarala- 
fkom traganju u savremenoj kulturi sa stanovi- 
Sta njene demokratizacije, onda mislimo na 
uf&e najkreativnijih slojeva u njemu, fiji se 
krug stalno Sin sa tendencijom da obuhvati sve 
pojedince u kojima postoji latentna moguCnost 
za kulturno samoispoljavanje. Ako se kao samo- 
upravno dru3tvo budemo dobro organizovali, 
a h  budemo obwb&vali dwoljne pretpostavke 
za pomenute stvaralafke procese, izbeCi Cemo 
ono Pega se tako mnogo bojao Hajne, upozora- 
vajuCi da Ce demokratizacija ubiti poeziju i obr- 
nuto, Ce w i j a  ubiti demkrati ju.  Denno- 
kratija u kulturi ne znafi postojanje jednog 
tipa i jedne forme kulturnog ispoljavanja. Ona. 
pre svega, p r u h  podjednake moguCnosti svima 
da aktivno ukstvuju u svim vidovima kulturnog 

stvaranja. 

Demokratizacija kulture u naSim savremenim 
okolnastima, neodvojiva je od procesa udruiiva- 
nja rada koji predstavlja dalje pomeranje samo- 
upravnog toka. Mi smo od centralistifko-admini- 
strativnog s h j a ,  preko rsaveta d fondova za kul- 
turu doSli do samoupravnih interesnih zajednica 
koje su vaina etapa u daljem oslobadanju 
kulture od etatistifkog najamnog odnosa. Sada- 
Snja faza u kojoj se nalaze ove zajednice nije 
neopterdena razliCitim protivrefnostima. Medu- 
tim, snaino se afirmisao jedan novi einilac - 
udruieni rad - koji se doduSe tek razvija ali 
sadrii u sebi sve elemente za stvaralafko krfe- 
nje novih prostora. Kulturna politika je u jedin- 
stvenoj prilici da iskoristi ovu Sansu i njen je 
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krupan zadatak, nesumnjivo, da organizuje pro- 
gresivne samoupravne snage kako bi ovaj princip 
postao dominirajuCi u naSoj kulturnoj stvarnosti. 

U naSoj viSenacionalnoj zajednici razgovor o 
kulturnoj politici, o demokratizaciji, decentrali- 
zaciji kulture ne bi bio potpun ako se ne bi 
pokretalo pitanje nacionalnih kultura i njihovih 
proiimanja. Svaka autentirna kultura koheziona 
je snaga kulturnog pluralizma. To opet ne znari 
da svaka nacija ne treba da traga za svojim 
kulturnim identitetom i samosvojnoSCu. Od toga 
koliko Ce se kultura jedne nacije razviti, zavisi 
i razvoj Citave sloiene druStvene zajednice, svih 
njenih fdelova. Svako zatvmanje kulture mkd$no 
bi namSilo bi6e svake naaionalne h l t u r e .  Razvoj 
kultura jedne nacije mofe samo da obogati 
lsulturu druge, putem stvaralarkog proiimanja, 
koje je moguce samo u uslovima potpune rav- 
nopravnosti, odnosno relativne izjednarenosti u 
pogledu nivoa razvijenosti svake nacionalne kul- 
ture. Ukoliko se proces proiimanja odvija a da 
prethodno nisu ispunjeni pomenuti uslovi, moie 
doCi do nametanja vrednosti jedne kulture dru- 
goj, pa samim tim i do akulturacije, Sto znari, 
da  se jednoj manje razvijenoj kulturi nametnu 
vrednosti i obrasci druge, razvijenije. Zatvore- 
nost kultura po pravilu formalizuje veze pojedi- 
nih kultura. Otuda pojava manifestacionih, 
nazdravifarskih i sveEarskih oblika ovog pove- 
zivanja. Formalizovanje tih odnosa u znatnoj 
meri oteiava demokratske procese koji treba da 
omoguCe dalju afirmaciju samoupravnih odnosa. 

Sa  ovih nekoliko napomena samo Sam nabrojao 
teme koje mogu da budu i predmet daljih 
razgovora, koje mogu da budu podstrek iznoSenju 

razliritih pa i oprernih misljenja. 

B-0 PRNJAT: Itekao bih da  je sam gojam 
kulkrne  poliblke pr i l iho  zaunagljen i da je pod 
znatnim pritiskom tradicionalnih odredenja. Pre- 
nebrejgava s e  Pesto nj'egova slojevikst i, v2e- 
m a h a s t ,  duboka i raznwrsna z a v h o s t  od mi- 
rode datog dmSrtva, ad potreba i intaresa &la- 
dajukih dm3tveni.h snaga i ikultrurnih tradiaija itd. 

UopStene definicije, mislim, da zanemaruju 
raznovrsnost kulturnih ciljeva i interesa, razno- 
vrsnost ideologkih, politirkih i drugih pristupa 

problematici kulture. 

Stoga mi se Cini, da se glavne karakteristike 
kulturne politike mogu vidjeti, pre svega, kroz 
manje ili vise uoblirene njene glavne modele, 
kao &to su: gradanski, administrativni, samo- 

upravni itd. 

Kulturnu politiku Eesto tretiramo kao skup 
tehnika. Trebalo bi, mislim, sagledati i drugu 
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stranu pojma, trebalo bi sagledati celokupno 
polje odnosa politike i kulture, bitne polarizaci- 
je, &!nose, uneduuticaje, Ipa i aelovanje 
kulture i pofit?R na samu m o v h  d m -  
gtvenorg Evota. Cini se da jedan prwtm 
sve &e M a j e  otvmen, e m f a n  kao 
posredno polje nauEnog istraiivanja. Kulturna 
politika se tako pretvara u mogudnost posmatra- 
nja istraiivanja kulturnih pojava i procesa sa 
jednog posebnog stanovista, tj., u zavisnosti od 
politike i svega onoga Sto ona znaEi i podrazu- 

mi jeva. 

Uticaj politike na sferu kulture ima dugu tradi- 
ciju, pa se moie redi da  je politika pratila 
kulturu kao senka u svim fazama razvoja kla- 
snog druitva i da je ona bez sumnje i na bitan 

nafin uticala na tokove stvaralastva. 

S druge strane, sama kultura djelovala je, takode, 
i na politiku, doduSe, manje primjetno i vidljivo. 
Ceo taj prostor uzajamnih djelovanja i zavisno- 
sti. ali pre svega djelovanja politike na kulturu 
jeste i prostor koji ne pokrivaju, ili periferno 
pokrivaju postojeCa naufna istraiivanja, posto- 

jeCe naufne discipline. 

U oblast kulturne politike, opet spada i stvaranje 
svih onih materijalnih, institucionalnih i drugih 
pretpostavki razvoja kulture u Sta valja ubrojati 
i planiranje kulturnog razvoja itd. Sve to u veli- 
koj mjeri ukazuje na potrebu da se odluke u 
ovoj sferi temelje na naufnim saznanjima i 
predvidanjima, tj. da se kulturna politika sve 

wikk n a u h o  atjemeljluje. 

Drugo, neophodno je jasno identifikovati ciljeve 
i sredstva kulturne politike. Ti ciljevi su zavisni 
pre svega, od ciljeva i interesa onih drugtvenih 
snaga koje ih definigu. Oni su svakako, u kon- 
bekstu d u h k i h  socijalnirh pramjena i potreiba. 0ni 
nisu neke trajno fiksirane, nepokretne tafke, veC 
njih odreduje wmnagme d Larakter d d t v e n i h  
odnosa i borbi, kulturne teZnje vodeCih drustve- 
nih snaga, stepen razvijenosti stvaralafkih snaga, 

nivo kulturne razvijenosti, itd. 

Kulturna politika je u tom sklopu i politika 
izbora, politika selekcije, politika favorizovanja 
jedne a zanemarivanja ili potiskivanja neke 
druge moguCnosti. Paralelno sa ciljevima pojav- 
ljuju se i sredstva kulturne politike bilo da su 
ona st imlativna ili repwsivna. Rniunjmla d h  
sredstava otkriva prirodu svake kulturne politike 

i nafine da se ona realizuje. 

TreCe. bitno pitanje u razmatranju kulturne 
politike u samoupravnom druStvu jeste pitanje 
socijalistifke revolucije i kulture, odnosno, pita- 
nje same kulturne revolucije kao dijela socijali- 

stiEke revoluci je. 
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Kulturna revolucija, po mom miSljenju, nije 
sporedna niti pratefa komponenta socijalistitke 
revolucije, vef u izvjesnom smislu njeno srediSte. 
Univerzalni modeli kulturne revolucije ne posto- 
je. Svaka autentitna revolucija ima svoj sop- 
stveni Drogram kulturnog ~reobraZaja zavisno 
od k u l t k i h  tradicija, ekonomske razvijenosti, 
pa i obrazovanja, itd. Kooptiranjem kulturne 
revolucije potvrduje se neautentitnost same so- 
cijalistitke revolucije. Osnovni smisao samo- 
upravne kulturne politike jeste razbijanje mono- 
polskog posredovanja izmedu materijalne i kul- 
turno-duhiocvne praizvodnje, jeste postavlja- 
nje adlncea h e d u  ?~a,terijalne d kulturne 
proizvadnje na novoj asnovi, Sto predstavlja 
polaznu tatku u mijenjanju stalne prirode i ka- 
raktera ljudskog rada i razvijanja stvaralatkih 

obiljeija u svakom ljudskom radu. 

Kulturna politika koja favorizuje kulturu kao 
sektor, kao instituciju i dekoraciju socijalne real- 
nosti, ostaje u plikacima tradicionalizma i nani -  
pulacije. Ona kulturna politika koja polazi od 
Covjeka i njegove potrebe da zagospodari cjeli- 
nom svoga rada i svojih stvaralatkih mogufnosti 
dobija realnu Sansu da doiivi obrt i postane 
politika kulture. Jer tada se gubi potreba za 
kulturnom politikom koja bi znatila spoljagnje 
usmjeravanje, odnosno, podredivanje stvaralat- 

kih procesa spoljaSnjim ciljevima. 

Cetvrto, najsuptilnije pitanje svake kulturne po- 
litike, pa i u samoupravnom druStvu, jeste 
pitanje odnosa prema sferi kreacije, prema sferi 
nastajanja i valorizovanja novih vrijednosti. 
Oduvijek js poli,tika teiila da  zagospodari ovirn 
domenom i da stvaralaStvo usmjeri u odredenom 
pravcu, odnosno da stvorene vrijednosti iskoristi 
u sasvim konkretne ideoloSke i polititke svrhe. 
StvaralaStvo je stalno bilo izloZeno spoljaSnjim 
pnitiscima ali m o  je i uvijek po prirodi svoje 
autentitne mofi teiilo da izbjegne zamke unapri- 
jed pastavljenih zahtjwa i ciljeva, zamke slu2e- 

nja odredenom intexwu. 

Time se samo potvrdivala nesvodljivost kultur- 
nih, stvaralatkih moguknosti na polititke i ideo- 
loSke Seme i propise. Izmedu izvjesnosti politi- 
tkih ciljeva i nepredvidljive, hirovite igre 
stvaralarkih mogufnosti oduvijek je postojao 
nepremoSfen i nepremostiv jaz. Teinja odredene 
politike da kreativnom tinu da izvjesnost u odre- 
divanju ciljeva i konatne svrhe djela znati i kraj 
kreacije kao nepredvidljivog polja mogufnosti 

kreacije kao avanture duha. 

Samoupravna kulturna politika ne odreduje niti 
moZe da odredi ciljeve i svrhe stvaralagtva, ali 
ona isto tako ne moie da ostane samo posmatraf 
onoga Sto se u domenu stvaralaStva zbiva. Ne 
postavljajufi okvire stvaralagtva ona, podstite 
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istraZivafki i kritifki duh, nastajanje novih 
humanistifkih vrijednosti i radi na tome da 

novostvorena vrijednost ude u Zivot. 

Kulturna politika, autentifna i demokratska, 
usmjerena je ka podsticanju i omogukavanju 
novih vrijednosti, koje se stvaraju u svim obla- 
stima Zivota i rada, u materijalnoj i duhovno- 

-kulturnoj proizvodnji. 

Ravnopravan poloiaj ufesnika u definisanju 
kulturne politike u principu eliminiSe dominaci- 
ju svake spoljaSnje monopolske moki, jer bez 
slobodnog izbora ciljeva i sredstava kulturne 

politike nema ni slobode kulture. 

Peto - kulturna akcija, deo je kulturne politike. 
Kulturna akcija razara zatefeni, zaokruteni, 
okamenjeni duhovni horizont, ona teZi da ispro- 
vocira prigusenu, pritajenu kulturnu potrebu. 
da umesto zatefene vrijednosti ponudi novu, 
viSu i sadrtajni ju vrijednost. Kulturna akcija 
ima za cilj da ukloni rastojanje izmedu stvorene 
i drustveno verifikovane kulturne vrijednosti i 

postojete kulturne potrebe. 

Svaka akcija koja eksploatiSe zatefenu kulturnu 
potrebu, koja ne razara duh zatefenog i ne otva- 
ra put prema novoj kulturnoj potrebi, ne moie 
se nazvati kulturnom akcijom. Tek onda kada 
kao rezultat takve akcije ostane i probudena i 
nova i visa kulturna potreba, prosirena zaintere- 
sovanost za kulturnu vrijednost, ili otkrivena 
moguknost za susret s njom, moie se identifiko- 
vati njen kulturni smisao. Ona provocira, dakle, 
utrnula, neraabudena ljmlska Eula, m a  t& da 

ih orvori prema novim vrijednostima. 

Bulturna akcija ima ambiciju da podstakne 
tovjekovu duhovnu radoznalost koja je uveliko 
izgubljena padjelom i otudeno%u l judshg  rada 
i a a  fovjeka uvede u prostor autentifnog, estet- 
skog doiivljavanja, u prostor same kulturne 
kreacije. Dakle, kulturna akcija ne moie da se 
identifikuje sa kulturnom politikom niti ona 
moie da zameni odsustvo kulturne politike. Bez 
oslonca na demokratsku kulturnu politiku, medu- 
tim, ona se gubi u mnoStvu neosmiSljenih poku- 

Saja i tone u more prakticizma. 

Kulturn'a pliCillca, da  kle, pod~azurnijeva konfrm- 
taciju, realitete i mogudnosti i ona je okrenuta 
i usmjerena prema mogukem. Ali, kulturna 
politika bez kulturne akcije nije mnogo viSe 
oci skupa principa i pravila, od skupa ielja i 
projekata, koji ne dopiru do ostvarenja istinskog 

kulturnog identiteta. 
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MIODRAG BOGICEVIC: Drug Rnnjat je v d  
odredio nekoliiko hrornih tabaka pojm,a kul- 
tunne polibilke kad ms, ja bih samo ra- 
stavlio a p m o i j u .  Vallja reCi p m  svega, 
da umesto ranije, festo mistifikovanih sadriina 
i shvatanja kulture i stvaralagtva, u danaSnjem 
vremenu, kod nas, prisustvujemo bitno novom 
odnosu i stvaranju sasvim drugafijih opservacija 
kulture. To je jedno previranje koje joS nema 
sasvim precizne obrise kod mnogih stvari, ali, 
radi se o tome da neki vidovi kulture koji su na 
jednoj neutemeljenoj tradicionalistifkoj osnovi 
epriomo imemvani kato k u l t m  i po Wbi kao 
vrednosti, danas se razgraduju, festo, i mi smo 
svedoci i sudeonici nastajanja jednog suztinski 
novog gledanja odnosa i prakse u ovim ljudskim 
delatnostima. Ti odnosi izgledaju festo ljudima 
koji se bave profesionalno kulturom, kao mini- 
miziranje pojedinih delatnosti, ili gotovo, kao 

umanjivanje smisla kulturnih delatnosti. 

Medutim, to je privid, iako, ima problema i te 
vrste. 

U stvari, izdvojenost kulture od smisla i realno- 
sti fovekovog iivota i rada, bila bi posledica 
njene vekovne pozicije kao dela otudenog viSka 
vrednosti i raspolaganja drudtvenom reproduk- 
cijom. Samoupravni socijalizam, i njegova kul- 
turna politika, zato ne donosi samo menjanje 
~oa leda  na o ~ S t i  smisao kulture. niti samo nova 
shvatanja o njenom podruStvlja'vanju, demokra- 
tizovanju, dostupnosti radnom foveku i fitav 
niz poj;l;ova koje upotrebljavamo u tom kon- 
ceptu, jer onda bi to bila jedna samo ielja, 
ponavljam, da uostalom, i u drugim epohama, 
ako to pailjivo pratimo, i u drugim sistemima, 
kao cilj ljudi koji progresivno i demokratski 

misle. 

Medutim, sada nije stvar u lepim ieljama. Ref 
je o bitno novom odnosu raspolaganja tim vred- 
nostima, njihovom pravom ispoljavanju i smislu, 
o tome da fovek koji stvara te vrednosti u svim 
oblastima, materijalnim i duhovnim, o n jima 
istovremeno i odlufuje, ukljufivgi se tako u ra- 
spolaganje celokupnom sopstvenom egzistenci- 

jom, svojom sadaSnjoSCu i buduCnoSCu. 

Takvo jedno duboko menjanje ljudskih odnosa, 
koje se ostvaruje u duiem procesu i u upornom 
istrajavanju, uz stalnu akciju organizovanih 
svesnih snaga drudtva, u savladivanju mnogih 
tradicionalistif kih ostataka, inercija i otpora, 
doista je revolucionaran fin koji i u kulturi kao 
delu drugtva, treba shvatiti u kljufnom ishodi- 
Stu koje proizilazi iz suStine koncepta i prakse 
samoupravnog socijalizma. A ishodiSte je, pre 
svega, u tome, da je kultura neodvojivi deo 
druStvenog rada, da njeno mesto i znafaj nisu 
s d  po sehi v&i ili manji ad nstal5h drugtvenih 
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delatnasti, ali da  se u svojim hojnim 060benwti- 
ma treba da mere i potvrduju stvarnim dos tmu-  
Cima i &tinshim vrednostima, a ne kao ,pedodre- 
dene viSe sfere ljudskog ispoljavanja, kao Sto se 
to iuabiCavalo d a  kaie m d o m  kulture. Takav 
realan odnos, viSestruko je znafajan. Njime se 
danas u naSem druStvu uz sve poteSkode stvara- 
nja kritifkih odnosa, uz sve manipulacije koje 
se javljaju u sferi kulture javljanjem i pseudo- 
kulture, pofinju ipak da skidaju laine predrasude 
i fiktivni oreoli, a dolazi do isticanja mnogih 
novih vrednosti, kroz istoriju klasnog gradanskog 
druStva festo zanemarenih, podcenjenih i poti- 

snutih. 

Osnovni smisao ovakvog novog poloiaja kulture, 
kulturne politike, je pre svega u mogudnosti 
njene stvarne identifikacije sa sveukupnim 
fovekovim stremljenjima i radom. To znafi, neo- 
phodno odbacivanje institucionalne odvojenosti 
kulture kao sektora i profesije. Ako je kultura 
neodvojivi organski deo udruienog rada, uklju- 
fujudi i Sam kontekst realnog ljudskog rada po 
svom javljanju, ostvarenjima i vrednostima, 
onda je onaj deo ostvarivanja fitave ljudske 
suStine gde je stalno osvajanje novih prostora 
slobode, medu prvim zahtevima, u trajnoj pove- 
zanosti Eoveka i druStva. Tako se i Sam sadriaj 
pojma kulture daleko viSe Siri, prevazilaze se 
nasledene predrasude, ogranifenosti burZoaskog 
i etatistifkog socijalisti~kog druStva logikom una- 
predivanja realnih drugtveno-ekonomskih odno- 
sa, fiji smisao obeleiava upravo pojam humani- 
stifke teinje ka slobodi u svim oblicima konkre- 

tnog fovekovog poloiaja u druStvu. 

Ovakvim odnosima, na nov nafin, vidimo i Siri 
smisao stvaralaStva i postaju razumljive mnoge 
konstante stvaranja koje su trajne i koje se 

potvrduju kroz istoriju. 

Medutim, nije ref o takvim osobenostima, koje 
su zbiljske za svaki stvaralafki cilj, posebno za 
umetnost, koji je po prirodi duboko lifan i ne- 

ponovljivo sub jektivan. 

Te posebnosti kao nepresuSne lepote i dalje n e  
samo traju, nego ih i naSim sudelovanjem i 
odnosom i dalje razvijamo, izraiavamo i na nov 
nafin podstifemo. Ref je, u stvari, o tome da o 
tim vrednostima kada su izraiene kao rezultati, 
ne govorimo izvan Sireg ljudskog i opSte izdvo- 
jenog ljudskog konteksta, niti neovisno od fove- 
kovog interesovanja i ielja, i njegovih iivotnih 
preokupacija Siroko i stvaralafki shvadenih 
onakvih kakvi u biti i jesu, a u tom je i istorij- 

ski interes radnifke klase. 

NegirajuCi zablude takozvane masovne kulture 
i elitizma, koje su kod nas jog uvek feste, moie- 
mo redi da je svaka istinski kulturna delatnost, 
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a i umetnost, kao njen deo, nagldena i kao 
stvarna i izuzetna vrednost, ali istodobno do- 
stupna upravo u srazmeri sa tom svojom stvar- 

nom vrednoSCu sve Girem krugu ljudi. 

Elitizam, pak, mi shvatamo kao nametanje 
izvesnih produkata koji svojim stvarnim karak- 
terom ne predstavljaju novo i stvarno dostignu- 
Ce, nego umesto toga, ili upravo, zbog toga, na 
razne natine hoCe da se  reds stave kao ned0StuD- 
nost, kao svojina i priviiegija rnanjine. To je,-u 
stvari, produkt snobistieke uobraZenosti i izdvo- 
jenosti.- Tako elitizam, slitno kitu i ostalim 
surogatima, tzv. masovne kulture, kao njihovoj 
drugoj krajnosti, moieam, ubmjati u one privldne 
proizvode koji se predstavljaju do te mere 
suptilnim i specifienim da su jedino stvar tobo- 
tnje pozvanosti pozvanih, aristokratske preci- 
znosti i salonske gradansko-elatistitke zatvore- 

nosti. 

Istinska kultura i stvaraldtvo u socijalistiCkom 
samoupravnom druStvu, medutim, uz nugnu 
pretpostavku trajnog obrazovanja i vaspitanja 
ukusa ljudi, uvek su otvoreni prema Eovekq 
druStvu i vremenu. Tek u tom neposrednom ili 
posrednom dodiru, one Ce nalaziti svoj pravi 
smisao i narin postojanja i ta  borba i to istra- 
javanje je suvi3e teliko i dugoroho. Tu se raskri- 
va u stvari, slogeno Eovekovo biCe u natinima 
njegovog raznovrsnog ispoljavanja, a ne samo u 
institucionalnim i tradicionalnim komunikacija- 
ma kulture, tu se, u stvari, ispoljava dejstvo 
Eoveka u skladu sa bezbrojnim moguCnostima 

njegovog iskazivanja. 

0 toj demokratitnosti kulture, jednom prilikom 
je Breht napisao: ,,Govorim iz iskustva, kada 
kaiem, nikada se ne treba bojati dolaienja pred 
proletarijat sa smelim i neobitnim stvarima. 
Samo ako su one u vezi sa stvarnoih". Uvek Ce 
biti obrazovanih ljudi, poznavalaca umetnosti 
koji f e  nastojati da se tu uguraju s tvrdnjom - 
to narod ne razume - ali nastavlja Breht - 
narod nestrpljivo odbacuje u stranu te ljude i 
sDorazumeva se direktno sa umetnicima i smisao 
kbmunikacije umetnosti jeste da se ostvaruje 
bez ne~otrebnih ~osrednika i birokrata i dogma- 
tiziranih shvatanja kulture koja se, u sfiari, 
anticipira i ovim Brehtovim stavom, kao jedno 
od vainih obeleija novog smisla i sadriaja kul- 

ture i danas kod nas u naSem drugtvu. 

Medutim, tu sada nastupa jedan veliki problem, 
o kome je drug DokiC govorio. Prepoznavanje 
i raspoznav~amje Ltinskih d n o s t i ,  onih koje 
zaista obeleiava humanistiEko op3teljudsko i 
autentiEno znarenje i to nije nimalo jednostavno. 
Demokratizacija kulture kod nas i njeno podru- 
Stvljavanje u tom smislu, kada ona postaje 
sadriaj i interes svih ljudi, znati, neophodnost 
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i ovih razlikovanja. Prema tome, postoji bezbroj 
varijacija i mogucnosti, u stvari, jedan opSti 
problem vrednovanja vrednosti, kojima je stva- 
ralafka kritika osnovni tumaf i bitan finilac. 

Antonije Gramsi je jednom prilikom pisao, da 
kritifka aktivnost uvek mora imati jedan poziti- 
van vid u tom smislu, Sto bi morala u delu koje 
ispituje osvetliti neku pozitivnu vrednost koja 
ako nije umetnitka, moZe biti kulturna, i tada 
neCe toliko vredeti pojedinafno delo, izuzev 
izuzetnih slufajeva, koliko bi bila skupina svr- 

stana po kulturnim tendencijama. 

Ovakva razlikovanja o kojima govori GramSi, 
umetnifkog i kulturnog u druStvenom smislu, 
takode, su vrlo znafajna i kod nas i joS uvek se 
nedovoljno na njih obraCa painja, jer se danas 
deSava da se u ime neke aktuelnosti, umetnifkim 
proglagava ono Sto to doista nije i obrnuto, da se 
zanemaruju iznimna dostignuda zato Sto svojim 
akcentirna nisu naglagem aktuelna. Kao Sto se 
poput kula od karata sve viSe ruse tyadicionali- 
stitka shvatanja, odnosi i pojmovi shvatanja i 
kulture, u samoupravnom socijalizmu i Sam po- 
jam kritike, zbog toga mora da primi nove di- 
memije. On mara da bude vrb otvoren, da se ne 
zadriava na klasitnim vrednostima samo umet- 
nifkog stvaralastva, nego da se proSiruje u ra- 
svetljavanju mnogih novih kulturnih fenomena. 

Taj  posao se istina odvije sporo, uz mnoge 
nedoslednosti, ali, ce sve viSe postajati jedan od 
imperativa definisan ja pojmova kulture socijali- 
stitkog samoupravnog drultva. Tako kritika neCe 
biti samo subjektivna projekcija i rasudivanje 

o delu, nego istovremeno i druitveni fin. 

To vise neCe moCi biti besprizivni sud pojedinca 
za kojim joS i danas feznu konzervativni duhovi, 
iako se mora teiiti da sud bude Sto provereniji 
i rtahiji. To postaje pre svega, sled sudova koji 
se taloie, Sire i jataju u priviranju i otkrivanju 
trajnijih istina, pribliiavajuCi se u tome svom 
viSestrukom ispoljavan ju i stvarnijoj oceni, ako, 

kao Sto znamo, apsolutna vef nije moguCa. 

Zasnovanost takvog kritifkog rasudivanja na 
osnovama otvorenog marksistitkog pogleda na 
svet, pri tome je jedan od nezaobilaznih postu- 
lata, Sto ne znafi bilo kakvu Sablonu, nego upra- 
vo obrnuto, otvorenost. nedogmatirnost, strast, 
angaiovanost, smelost, znanje i darovitost izri- 
canja, po jmove koji danas nisu u marksistitkoj 
kritici odvef festo naglaSeni. Mi marksistirku 
kritiku danas imamo, ali nemamo dovoljno 
kreativnu rnarksistirku idejnu kritiku i umetni- 
t ku  kritiku. Govorenja, da osnova marksizma 
mi imamo dosta, ali nemamo dovoljno stvarala- 
tkih individualnosti koje su spremne da se na 
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jedan duboko lifan naEin odreduju prema mno- 
gim novim fenomenima kulture danas; da se 
kritiEki distanciraju od nekih pojava koje prate 
kulturu a koie to nisu. a da istovremeno mnogo 
smelije podriavaju one nove procese koji donose 
stvarne rezultate. Taj kritiEki nafin, dakle, 
kritike kau, dru~tveno& fina, ounogua be da se 
razvija situacija kulturne politike koja f e  odstra- 
njivati bilo kakve simplifikacije, bill0 akademi- 
&iMco-privabkimnje, bilo pak rs dnuge strane, 
paltweCivanje i pad~uiitvljavanje kultun-e sa 
njenim degradiranjem ka proseirnosti, Eemu u 
ime pseudo-demokratizma kulture i izvesnih 

prigodnih namera teie neprekidno mediokriteti, 
frazeri, dogmati i p S o i  in~tenpreta~bri politike, 
kakvih je inafe uvek bilo. Kritika bi morala da 
bude poput jednog mofnog svetionika koji fe  
odbacivati i apstraktni pseudo-akademizirani 
kritiEki odnos, kao i ovaj pragmatski odnos koji 
se hoCe da predstavi drustvenim, samoupravnim, 
partijskim i kakvim sve ne, a koji je, u stvari, 
izraz nemofi pojedinaca i njihove nekreativnosti. 

Da bi se ti vidici rastvarali, u stvari, potrebno 
je u datom druitvu sve viSe afirmisati onu avan- 
turu duha koja se zakljuEuje neistraienim pro- 
storima humanizma, kritiku koja ima smisao 
vibeslojne, kreativne i promiSljene akcije. Pri 
tome je znaEaj takve kritike danas u raskrivanju 
mnogih otpora i vulgarizacije stvaralaStva, svega 
Sto se u kulturi javlja u ime neke opterefenosti, 
neshvatanja i zle volje, koji hoke da budu brana 
sl,obodnoj, uvak ~radmnaloj~ svesti stvaranja i 

kulture. 

Dnevni pragmatizam je jedan od velikih otpora 
koji se nedovoljno zamefuje u Einu samouprav- 
ljanja u kulturi i nije dovoljno analiziran niti 
je postao predmet stvarne druStvene kritike. 
Time se koriste izvesni mediokriteti koji poku- 
Savaju fak da se i u ime samoupravne kulture 
i u ime Saveza komunista posluke manipulaci- 
jama da bi neke privatne i uske egoistiEke inte- 
rese afirmisali, Sto je u stvari jedan prikriveni 
vid monopola u krilu fraza o samoupravnoj 
kulturi i u krilu fraza o ulozi Saveza komunista 

u stvaralagtvu. 

DeSava se tako da se u ime pojednostavljenog 
shvatanja neke pojave, radniEke klase, u ime 
samoupravljanja na dnevni red stavlja savreme- 
nost i samoupravna kultura. Medutim, tu se kriju 
Eesto opasne zablude, predrasude i varke i fikcije, 
koje znafe izneveravanje stvarnog kulturnog 
stvaralaitva a, u stvari, u dokumentima Saveza 
komunista je vrlo precizno refeno da se nikada 
Savez komunista nije rukovodio pojavama aprio- 
rnoga shvatanja tematike i radniEke klase, nego 
suStinom ideje kulture kao zakonite i baStinjene 
vrednosti koju radniCka klasa ima od kulturne 

tradicije do savremenosti. 
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Savez komunista neprekidno se bori i istrajava 
u borbi, za razvoj samoupravne kulture koja 
potvrduje stvaralarke individualnosti; pri tom se 
stalno suprd tav l j a  dogmtizu i pragrna- 
tizmu jer se ta utilitarno-prakticistiEka i tehno- 
krats'h shvatanja Cesto i'spoljavaju u konceptu 
kulture. .la bih podsetio da je na jednom mestu 
Veljko Vlahovif vrlo dobro primetio, da se neki 
ljudi zanose idejom o tome kako je kod nas 
drultvo u razvitku obezbedilo kulturni razvitak 
samim tim Sto je postal0 visokotehnicinirano 
drultvo. Medutim, ako bi se tim putem idlo i 
poistoveCivao tehnifki nivo razvoja sa kulturom, 
onda bismo doSli do degradacije kulture kao 
jednog osobenoga i suptilnoga fenomena u okviru 
ukupnih druStvenih kretanja, posebno kada je 
reE o stvaralagtvu. Re5 je o tome da se mora 
neprekidno insistirati na tome da postoji i pojam 
kulture unutar drugtvenog razvitka a ne da se 
kultura utopi u druStvenom razvitku i da izgubi 
svoju individualnu osobenu funkciju. Danas pri- 
sustvujemo, m h h .  jednoj prifitinoj zabludi da 
se u krilu udruienog rada posmatra kultura na 
jedan toliko apstraktan narin da se gube njene 
izrazite specifiCnosti i njene osobene vrednosti 
koje ona produkuje kao Sto uostalom i svaka 
delatnost produkuje svoje osobene vrednosti. 

Da se vratim na pofetak. To ni u kom sluraju 
vise nefe znariti mistifikaciju uloge kulture, ali, 
f e  morati da znari iznalaienje njenog novog 
mesta u konceptu samoupravljanja. Mislim, da 
imamo joS jako mnogo lomova u traienju l ta 
je novo mesto kulture u samoupravnom drustvu. 

DIMITRIJ RUPEL: Moglo bi se m W t i  
da je ,,prava kultura" (pri Cemu definiram 
ku1,ttlw'u kao inovativnu i sbvaralaCku djelat- 
nast, tipi2nu za zna6ajm, ond. ka~akte- 
rhti#tiCna umjetnifka djela - &,kle, ne kao 
cjelinu svjesnih modela iivljenja, odn. za iivlje- 
nje, kako inare kulturu opredeljuju antropolozi 
i Sto se smatra Sirom definicijom kulture) u 
kapitalistiCkom sistemu neSto strano i negativno. 
,,Prava kultura" je u pravnopolitiEkom kontekstu 
kapitalizma kritifka i buntovnifka djelatnost. U 
kapitalizmu medu predstavnicima kulture (pri 
Eemu mislim prevashodno na umjetnike i vispre- 
nije intelektualce) vise gotovo da i nije mogufe 
naifi na zagovornike kapitalistiekog sistema, 
gradanskog narina iivota, imperijalistirke me- 
dunarodne politike i svega ostaloga Sto uz to ide. 
Moglo bi se refi da je danas u kapitalizmu 
maltene nemoralno zastupati status quo, postoje- 
Ce autoritete itd. VladajuCa ideologija i kultura 
su u medusobnoj opreci u kapitalizmu: o tome 
svjedoEe obimna istraiivanja koja su obavili 
primjerice Lukaf i Goldman, dok je inaugurator 
te misli niko drugi do Karl Marks, koji je, 
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primjera radi, poeziju DZona Miltona proglasio 
neproduktivnim radom, buduti da ne oplodava, 
odn. nete da oplodava kapital. Nije stoga sluEajno 
Sto vladajuta ideologija teZi da se Eim prije 
domogne kulture, Sto se sa njome identificira i 
Sto u tom pogledu postoji danas takva termino- 
loSka zbrka. Da bi se razlikovali od te  vlada- 
juCe kulture, pokreti za novu i drukEiju kulturu 
koju bismo, u smislu nase definicije, mogli 
jednostavno oznaEiti kao k u 1 t u r u, nazivaju 
se protivkulturnim, antikulturnim, subkulturnim 

i tome sliEno. 

U socijalizmu stvari stoje drugojate, mjestimice 
stubokom. Uzmimo za primjer tip socijalizma 
kakav se danas srete u zemijama-tzv. ,,realnog 
socijalizma", dakle driavni, birokratski socijali- 
zam. Tamo je socijalistiEka ideja vladajuta : ergo, 
socijalistifka i vladajuta. U kontekstu te ideolo- 
gije je ono, Sto je svojevremeno - u starom 
uredenju, ili jecinostavno izvan socijalizma vaii- 
lo za kritiEko i buntovno, postal0 opteprihvat- 
ljivo, uobieajeno i svakidanje. Znanstveno-fanta- 
stiEni kombinator mogao bi jednostavno preni- 
jeti, presaditi antikapitalistieke umjetnike, 
odnosno intelektualce, u socijalizam: tam0 bi ih 
primili kao nacionalne heroje i reiimske ideolo- 
ge. Parafraziram li Lukata: u socijalizmu bi 
kritiEkim predstavnicima kulture uzmanjkalo 
gradiva i argumenata; antikultura bi postala 
kultura. Po svoj prilici je i suprotno torno: 
socijalistiEki umietnici bi u ka~italizmu namah 
posiali buntovnici i kritieari, kao Sto bi i kapita- 
listiEki umjetnici (dakle zagovornici kapitalizma) 

u socijafizmu postali buntovnici i kritifari. 

Medutim, stvari nisu tako jednostavne. Da li je 
za socijalizam doista jedina alternativa pristaja- 
nje na status quo? J e  li njegova jedina moguf- 
nost kritifnosti ips0 facto i kapitalistifka, kako 
to inafe Eesto impliciraju vijesti koje do nas 
dopiru iz zemalja ,,realnog socijalizma"? Tamo 
je, naime, uglavnom na snazi formula po kojoj je 
svaka kritika u suitini navodenje vode na mlin 
kapitalizma, iz fega se iznedrio pojam disiden- 
cije, odnosno disidenitine. I, vice versa, da li je 
uistinu po kapitalizam svaka pojava socijalistiE- 
ke  kulture kitilina, svlbverzivna d sl.? Valja na- 
pomenuti da su granice standardnog kapitalizma 
i standarnog socij,alimna, bar Sto se OiEe polo- 
iaja kulture, veoma maglovite. Ne prihvataju 
li, zapravo, ti zagriieni kapitalisti socijalistifke 
umetnike kao pravo kapitalistifko blago, kao do- 
kaz kapitalistifke EvrstoCe i superiornosti? Ne 
sluie li - nerijetko - kritiEni umjetnici kapi- 
talizmu kao amblem, znaEka slobode, u cilju le- 
gitimizacije? I da li je taEno da u socijalizmu 
imaju poteikofa samo kapitalistifki orijentirani 
umietnici? Kao Eto je moida u pojedinim slu- 
Eajevima doista tafno da se kritika socijalizma 
napajala na izvorima kapitalistifke (gradanske) 
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svijesti, joS je mnogo feSCi sluraj da imaju u 
socijalizmu teHkoCe upravo socijalistirki orijen- 
tirani umjetnici. Kako se onda snaCi u tom labi- 
rintu? Da li je moguCe afhmhati matematiEko 
pravilo, po kome dva minusa (-.A) daju plus: 
ako je socijalizam negacija kapitalizma, onda je 
negacija socijalizma negacija negacije, dakle o- 
dobravanje kapitalizma? Ili pak pred kulturu, 
znari neito Sto smo nazvali inovativnom, stvara- 
larkom djelatnogku, nije moguCe postavljati gore 
navedene predznake? Nije li kultura podrurje 

gdje takva ,,matematikaW zakazuje? 

Latimo se onda briZnije naSe analize. Cinjenice 
od kojih polazimo, i koje su i empirirki torne, 

jesu: 

1. kritirkoi su kulturi u ka~ital izmu veoma festo 
imanentni-socijalisti~ki atrfbuti; to pogotovu vri- 
iedi za film. l i b r a h r u  i ,kazaliSk. dielom.iEno za 
iikovnu umjetnost, za dru~tvene 'na-uke, pa Cak 

i za arhitekturu.. . 
2. konformistirka kultura je u socijalizmu po 
pravilju abiljeiena socijalistilEkim atributima; i 
ovdje se la pojava najeklatantnije orituje u li- 

teraturi, filmu, teatru itd. 

VeC smo prije rekli da je prava kultura kritirka 
i buntovna, odnosno da je iskljurivo krititko-ino- 
vativna djelatnost - kultura, dok je sve ostalo 
ponavljanje svakidagnjih Sablona i stereotipa, 
sekundiranje vladajuCoj ideologi ji i sl. Tako se 
na jednoj strani izdvaja kultura, dok na drugoj 
ostaje rutinsko izvrSavanje zadataka, produkcija 
gesala, ideologija i slirno. Cim kultura postane 
nest0 svakidaSnje i izgubi svoju distancu, nije 

viSe kultura. 

Vrlo Sematski gledano, moglo bi se ustvrditi da 
Ce kultura u kapitalizmu, kad bude jednom pre- 
vaziden, prestati da bude kultura ili Ce pak mo- 
rati da postane ,,antisocijalistirka". Kad bi neSto 
svjetski kapitalizam propao, iznebuha bismo osta- 
li bez kulture: kao Sto bismo ostali bez ,,prave 
kulture" i ukoliko bi svi kritirki orijentirani ka- 
pitalistieki umjetnici biY ixnenada uvaeni  u 8oci- 
jalistirke zemlje. Da se to porem desi, svijet bi 
odjednom ostao bez kulture. ier bi stvaralaitvo 
kapitalistifkih umjetnika 'najedanput postal0 
konformistirko. Kulturi bi tada ~reos ta le  samo 
dvije moguCnosti, obje problemaiirne. Da li bi 
do310 do povratka na kapitalistirku umjetnost bez 
kapitalizma kao vladajuCe ideologije, ili bi pak 
otporela traganja za novim dimenzijama izvan 
socijalizma, za kulturom koja bi socijalizam 
smatrala odskornom daskom u nove, drugojarije 

oblike Zivljenja. 

Drugim rijerima: kapitalistirka kritirka kultura 
uvjetovana je i privremena pojava, ukoliko traga 
za svojim mjestom u etabliranom socijalizmu. 
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Kultura Ce naki svoje mjesto i iivotni prostor 
samo izvan etabliranog socijalizma i izvan koje 
mu drago vladajuCe ideologije. Kritirka kultura 
u socijalizmu? Obzirom na to da je u zemljama 
realnog socijalizma ima vrlo malo, ovdje Cemo 
krotiti na klizav i nesiguran put. Ali, i u tome 
treba vidjeti traEak nade: takvi u biti i moraju 
biti putevi kulture. Te su staze i bogaze samo- 
tarske i riskantne: no vet je krajnje vrijeme za 
preuzimanje takvih rizika, buduCi da je kritika 
kapitalima (lkculro u $apiCalimu, tta~ko d u socija- 
lizmu) postala veC banalna. Najbanalnija je, 
nedvojbeno, u kontekstu realnog socijalizma, gdje 

postoje apologija, ogoljena fraza. 

Migljenja Sam da su gore opisane dileme dovoljno 
ekstremistifki i drastiEno postavljene da omo- 
guCe novo, drugafije postavljanje pitanja. Radi 
se o poloiaju kulture u samoupravljanju, koje je 
razliEito kako od kapitalizma, tako i od realnog 
socijalizma. U samoupravljanju dobija kultura 
stubokom izmijenjen poloiaj. Da se u to i uvje- 
rimo, morat Cemo izvesti cijeli niz empirijskih 
istraiivanja; no kako to, razumije se, u ovome 
spisu nije moguCe, to ga makar superficijaln:, 
usporedimo sa drugim pravno-politifkim kon- 
tekstima suvremenog svijeta. Dokaz o razliEi- 

tosti crpimo iz dviju Einjenica: 

1. samoupravljanje je nastalo na osnovu prijabnje 
eliminacije kapitalistitkog sistema; 

2. samoupravljanje je nastalo na osnovu elimina- 
cije slabosti i mana tzv. realnog, driavnog, od- 
nosno birokratskog socijalizma, ne reanimira- 
juCi pri tome vet prevazidene elemente kapita- 

1istiEkog sistema. 

Glavni problem s kojim se je suoEio Edvard Kar- 
delj u svojoj knjizi Pravci razvoja politiCkog 
sistema socijalistiCkog samoupravljanja jeste 
problem politizacije raznovrsnih interesa u formi 
politirkih stranaka i reduciranja tih interesa na 
,,neke uopbtene politiEke formule". Kardelj se 
zalaie za ,,autentiEne izraze raznovrsnosti tih 
interesa pri upravljanju drubtvom", za ,,plurali- 
zam samoupravnih interesa" (90). Primijenimo li 
to na problematiku kojom smo se gore bavili, 
moiemo ustvrditi da je osnovni problem kulture 
upravo to bto se vis-a-vis vladajute ideologije 
neprestano preobraiava u svoju suprotnost, kao 
i da je jedna od bitnih propratnih pojava redu- 
ciranja autentiEnih interesa na ,,uopbtene poli- 
tiEke formule". I u kapitalistifkom, i u socija- 
listiEkom (pri Eemu imam u vidu etablirani, real- 
ni, drZavni socijalizam) drubtvu kultura se vo- 
lens-nolens, hotimice ili nehotice, pretvara u 
sredstvo vladajufe ideologije: uvijek je u sta- 
novitom manje-vige napetom, latentnom ili ma- 
cifestnom odnosu naspram nje. Kako su auten- 
tiEni interesi politizirani, a tih je politizacija 
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obitno tek manji broj i obifno su dane u obliku 
parova lcoji sadrie iskljurivo jednu alternativu, 
to se kritifnost (inovativnost, ,,predrugojafivost") 
izmeCe u svojevrsnu opoziciju. U svijetu u ko- 
me su na vlasti politirke stranke i politifki plu- 
ralizam, raznovrsnost koju pominje Kardelj ne- 
prekidno je pred nevoljnim i loSim izborom: za 

ili protiv, sa nama ili protiv nas! 

U povijesti se pitanje kulture doista najfeSCe ma- 
nifestiralo kao pitanje savezniStva ili su~rotstav- 
ljanja u stvari interesa radnifke klase. Kardelj 
je, meuutim, utvrdio da nakon pobjede socijali- 
stlcae revolucije, odnosno u socijalistifkom sa- 
moupravljanju, te nuinosti vise nema. U vezi - - .  
s t&e on gwori  o bahi msljenja i konflilktima 
koji nastaiu ..na terenu sooijalisti&ih dTuStvenih 
odnosa" (88):'~rugim rijefima, kritirnost ili ino- 
vativnost se nuino ne reducira na takav nafin, 
a da bi se morala svrstati u nekakav ,,protivniEki 
tabor": naime, NE POLITIZIRA SE U SMISLU 
PRIPADNOSTI KAPITALIZMU, ODNOSNO SO- 
CIJALIZMU, ovoj ili onoj politirkoj partiji. i sl. 
Kultura umije biti i drukfija od rutinskog govo- 
ra, od svakidanje i opCe svijesti, ne postajuCi 
pri tom tokom vremena dio nekog novog rutin- 
skog govora, nekakova alternativna svakidagnji- 
ca i opCa svijest. Kultura se, medutim, moie naCi 
uvurena u konflikte koji nisu nuino i dio klasne 
borbe: ,,takvi konflikti i razlike ne razrjeSavaju 
se u politifkoj borbi za vlast, veC u sistemu sa- 
moupravne demokratije" (88). Kritirnost umjet- 
nosti, odnosno kulture u kapitalizmu na narin 
pripadnosti socijalizma najniia je i tako rekuC 

otudena forma krititnosti. 

Zanimljivo je da je Kardelj takvu formu kritir- 
nosti odbacio veC na poretku svog treCeg poglav- 
lja, gdje je kulturi (a pored nje i nauci) pripi- 
sao poloiaj modela za reguliranje odnosa izmedu 
razliritih i raznovrsnih samoupravnih interesa. 
To je utinio imajuCi u vidu bududnost polititke 
strukture druStva, unutar kojega bi trebalo doCi 
do ,,nove diferencirane forme demokratske idejne 
i politirke organiziranosti. Medutim, u sistemu 
socijalistirkog samoupravljanja to ne mogu biti 
klasitne polititke stranke koje se bore za mo- 
nopol vlasti, veC takve forme organiziranosti koje 
su izraz kretanja druStvene svijesti i razvoja 
stvaralarkih snaga drugtva. Drugim rijerima, tak- 
ve Ce organizacije imati u drugtvu socijalistirkog 
samoupravljanja otprilike takav poloiaj, kakav 
imaju organizacije nauke, kulture i slirno . . ." 
(84). I jog decidiranije: ,,Ideologija i politika do- 
bivaju tako sliEno mjesto i ulogu u dm2Etvu kao 

nauka i kultusa." (99). 

Moglo bi se reCi da ima kultura, kako u kapita- 
lizmu, tako i u standardnom socijalizmu biro- 
kratskog tipa, mjesto i ulogu koje imaju i ideo- 
logija i politika : u krajnjoj konzekvenci sluZi 
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okupljanju interesa koji se ne mogu autentif no, 
slobodno izraziti. Stoga prije ili poslije postaje 
sluSkinja stanovite manje-viie opCe svijesti, pa 
je njeno pravo doba - doista kratko, uvjetno i 
privremeno - vrijeme dok se ta opCa svijest ne 
afirmira do stupnja vlasti. U srii je prava kul- 
tura doista elitna i u biti masovna kultura ne 
moie biti kultura. Elitizam je za kulturu priro- 
dan poloiaj, buduCi da je jasno da veCa masa 
ljudi moie jednako misliti i stvarati samo do 
odredene mjere. Dublje razmiSljanje i ozbiljno 
stvaranje hrane se specififnostima, koje se mije- 
njaju bezmalo od pojedinca do pojedinca. Ma- 
sovna je kultura po pravilu industrijska, jer je 
odstupanje pojedinafnog proizvoda od mnoBtva 
mimimal.no. U k o W  dakle, sa  tim premisama 
pred ofima, govorimo o izraiavanju i afirmi- 
ranju raznovrsnih interesa, govorimo zapravo o 
stvaralafkoj slobodi svakog pojedinca. Kriterij 
kulture je, poimam li pravilno Kardelja, integri- 
tet pojedinafnog interesa, a ne njegova reduk- 
cija na neki zajednifki imenitelj u smislu poli- 
tizacije i uopltavanja. Potrebno je - i tu je mo- 
guCe k d  Marcha na& analogiju Kardeljevoj 
misli - potraiiti najniZi moguCi zajednifki ime- 
nitelj. Stoga je radnifka klasa ujedno i posled- 
nja lkhsa, zato 5to mrna ni!kuga n e  &aploatira; 
sledstveno tome, kultura je model za samouprav- 
ne interese, buduCi da se njeni interesi viBe ne 
mogu reducirati, odnosno mogu se izraiavati u 
autentifnom obliku. Prava kultura je ona kultura 
koja nikoga ne izrabljuje; koja ne moZe postati 

platformom za okupljanje opCe svijesti. 

U svjetlu upravo refenoga moguCe je sasma dru- 
gafije razumjeti masovnu kulturu. 0 njoj treba 
reCi nekoliko riieri. ~ o S t o  se fini da ie tako 
vaZna za socijalizam -i samouprav1janje.- Ovdje 
nemam viSe u mislima onu masovnu kulturu koja 
cijeli niz pojedinafnih interesa sputava i spre- 
i e  u jedinstveni model, i koja svoj klimaks do- 
iivljava u pasivnom gledanju televizije (gdje 
doista ne postoji niBta vise, Bto bi bilo vlastito i 
posebno - posebnost je iskljufena, da bi sav 
prostor bio ispunjen stranim i opCim), veC ma- 
sovno i svima dozvoljeno (i dostupno) izraiava- 
nje posebnih, autentifnih interesa bez direktiva. 
Masovna kultura u tom smislu nije vise blokira- 
nje elitne kulture, odnosno kulture kao takve 
(npr. umjetnifkog Eina), tim viSe Sto ne smije 
predstavljati obvezatni i ,,posveCeniW model za 

druge stvaraoce. 

U tom slufaju samoupravljanje Eini moguCnom 
kulturu na sasvim nov nafin: ovdje kritifnost i 
stvaralaStvo, koji su, rekli bismo, njoj imanentne 
osnovne kategorije, ne postoje viBe na zadnjem 
planu ideologija i politika, nego izvan njih - 

kao autentifan samoupravni interes. 

Ova misao sadrZi u sebi velike posledice po kul- 
turnu politiku: rekli smo veC da mora politika 
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sama po sebi postati neSto slitno kulturi. Tradi- 
cionaha kul.tum politika ti u s o c i j a b u )  p o h -  
Sava afirmirati politifke interese u kulturi; zato 
i gwmi  o klasnoj borbi u kulturi: stoga i pmk- 
iira kulturu prema politiEkom principu adekvat- 
nosti, oportunosti i neproblematifnosti: prisvaja 
kulturu i u skladu sa specififnim politiEkim pla- 
novima ukljuCuje je u klasnu borbu. To, prema 
Kardeljevom migljenju, nije nuino u samoup- 
ravljanju: ovdje kultura nije pod pokrovitelj- 
stvom politike, veC joj sluii kao model. Kulturna 
politika prema tome ne moie da bude politika 
protiv kulture; kultura nije tu zbog politike, ved 
predstavlja autahton, autenti6a.n samoupravni 
interes. U tom je slufaju kulturna politika dvo- 
struko ,,kulturnan: postaje i sama eo ipso po- 
tencirana kultura, odnosno najbriiljivija zaStita 
kulturnih prava, staranje o afirmiranju i samo- 
potvrdi autentiEnih (ne politiziranih ili/i redu- 

ciranih) kulturnih interesa. 

KritiEna kultura nema opozicije u samouprav- 
ljanju. Za samoupravljanje predrstavlja svaki novi 
prostor, ka kome teii kultura, novo dostignuCe; 
izmedu toga prostora i samoupravljanja ne po- 
stoje suprotnosti, jer ni simo samoupravljanje 
nije definirano kao ogranifen prostor. Oni koji 
reduciraju idejnu borbu i razlifitost na klasnu 
borbu, misle u tom slufaju i dalje po starom. 

TOMISLAV DRETAR: U o v a  m z g m  htio 
bih ukazati na aktuelne probleme kulturne po- 
litike vezane uz sadrtaj poj,ma ,,jugoslavenslca 
kultura". Kad s e  govori o jugoslavenskoj M- 
turi onda se misli na slijedede: nema jugosla- 
venske nacije. ne  uostoji niti neka ~ a s e b n a  ju- 
goslavenska- kultuia, il; ~ugoslavija- jeste viSe- 
nacimlalne zajednica. nacije koje je tvore rne- 
d w o h o  su razliite. ' ali 6udut; da rm stvorlle 
naciomalno jedhstvo Ju-lavije, jugoslavensrka 
kultura j e t e  j d n s h r o  razli&ihsti. T a n e  j&e 
tako a h  gledamo iz ugla trawlicionalne nauke, 
gradanskwg gdmanja nacije i druStvene zajed- 
nice. Ali, ja predlaiem da pmij.enimo ko- 
ordinate ovom problemu i da ga promatramo iz 
ugla socijalistiEke revolucije, ako je to uopCe 

neki ugao, a ne povijesna zbilja. 

Da bismo jasnije osvijetlili naS predmet, pogle- 
dajmo za trenutak praksu u nekim drugim viSe- 
nacionalnim zaiednicama. Formalno svi ~ r izna iu  
kulturni pluralizam, izuzev Bugara. ~l i , -s tvarno 
stvaraju unificirajuCu matricu nove nacionalne 
(pluralistieke) kulture. U SAD je to takozvani 
sislem ,,melting pot" nedovno je o tome wisao 
Stevan MajstoroviC. U tom kotlu za topljenje 
istapa se ono Sto je bitno za neku nacionalnu 
kulturu i pretapa u kalup koji je napravljen pre- 
ma mjeri vladajuCe bijele protestantske vdine. 
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Stvarni pluralizam svodi se na vrijeme dokolice, 
vikenda i folklornih festivala. A to je prostor pot- 
roSnje, odnosno reprodukcije kapitala. U zemlja- 
ma realnog socijalizma imarno u suStini racio- 
nalistirki koncept koji pluralizam unificira pre- 
ma ideoloSkom modelu. Zapravo stvara se nova 
nacija koja ne znari stvarnu transcendenciju na- 
cije kao proizvoda kapitalistitkog natina proiz- 
vodnje iivota. Mislim da se i ovdje radi o rnel- 
ting potu, samo s druktijom ideoloSkom oblan- 
dom. U oba slutaja postoji dominantan kulturni 
obrazac koji propisuje sloj upravljata. Sudbina 
pluralizma u ovakvom modelu jeste sudbina svih 
predmeta industrijske proizvodnje. Sve Sto je 
nefunkcionalno i netipizirano otpada kao opte- 
redenje proizvodnje. Nova nacionalna zajednica 
je veCa, jata i bolja. Ona je dijete koje je pro- 
ideralo svoje roditelje. Tako biva i s njima pri- 

padajuCim (i propadajutirn) kulturama. 

Yovijesni tokovi kojima su proSli jugoslavenski 
narodi (ovdje jugoslavenski oznatava sve narode 
koji iive na tlu Jugoslavije, a ne samo Slavene) 
konstituirali su autonomne nacije s pripadaju- 
8 m  kulturnim identitetom, koji ih medusobno 
razlikuje. Te razlifitosti formirale su se u uvje- 
tima privatne svojine (zajednieko tlo, srodstvo, 
jezik, driava i sl.) nad sredstvima za proizvod- 
nju. Taj element, zapravo taj odnos, bitan je 
konstituens i nacije i nacionalne kulture. Zar 
se  granica nije uspostavljala zbog toga da se oz- 
nari dokle seie posjed, iako bi neki granicu htje- 
li proglasiti limitom srodstva; jezika i kulture. 
Srodstvo, jezik i kultura uopte bili su sredstvo 
i natin postojanja nekog naroda. Stvaranjem 
privatne svojine oni postaju sredstvo njenog oTu- 
vanja. ZaSto bi se jedan tovjek ugodno osjeCao 
u francuskom jeziku, a drugi u hrvatskom? ZaSto 
im ne bi bilo podjednako ugodno u oba? Treba 
imati svoj, zapravo moj jezik. Zato je tudi jezik 
TUB. ZaSto se druktije odnosimo prema nje- 
matkoj kulturi kad sami titamo Getea, Hegela, 
Marksa, Brehta, a zaSto druktije kad nam u 
goste dode njemaeki nacizam? Nije li to preko- 
rativanje nekih granica. Ljudskih granica. Na- 
ravno, jedno je davanje, a drugo oduzimanje 
uvjeta iivota. Pokusaj genocida koji je daleko 
nadmagio uniStenje identiteta nacije. Ali, povod 
je isti. Privatna svojina i njeno prisvajanje. No, 
to je veC predmet jednog drugog istrafivanja, a 
ja Sam ga naveo kao ilustraciju svojoj tezi. HoCu 
naime, privatnu svojinu prokazati kao sredstvo 
koje ne dozvoljava nacionalno-kulturni plurali- 
zam. Zar u razgranieavanju kultura medu na- 
cijama ne leii neSto egoistitno? Na tu kartu i 
igraju nacionalni lideri. Oni nude zadovoljenje 
egoistihe poiude. Stvarno nacionalno jedinstvo 
vise medusobno razlititih nacija moZe osigurati 
samo zajednifka, socijalistitka svojina nad sred- 
stvima za proizvodnju. Zajednitka svojina ne di- 
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jeli na vlasnike i nevlasnike, fak ukida svojinu, 
a time i podjelu. 

Kako je stvarna praksa jedinstva vigenacionalnih 
kultura moguCa? Da li kao tolerancija ili kao 
jedinstvo? Ako je jedinstvo, onda da li je to 
neka nova superkultura? Da li je to onda jugo- 
slavenska kultura? Kako je moguCa jugoslaven- 
ska kultura ako nemamo jugoslavenske nacije? 
Sta imamo u SFRJ, odnosno Sto je to Sto jugo- 
slavensku zajednicu tvori, a da nije zajednica 
nalik onoj koja nastaje kad se razliriti stvorovi 
zdruie kao u onoj basni kad prestaju neprijatelj- 
stva uslijed zajednirkog neprijatelja? Sta tvori 
jugoslavenstvo? ZaSto je Madiar Jugoslaven ili 

jugoslaven? 

Jugoslavensku zajednicu proizvela je revolucija. 
Nju je izazvao proces koji ne razlikuje nacio- 
nalne granice i specifikume iako ih je upravo 
on doveo do vrhunca razvoja. Proces kapitali- 
stirke eksploatacije je opCi proces. On u Jugosla- 
viji nije proizvodio nacionalne proletere veC 
zbiljski industrijski proletarijat. On je i seljar- 
koj klasi pomogao da dode do svijesti o sebi. 
Prvi fin revolucije koju su izveli bio je pod- 
rugtvljavanje sredstava za proizvodnju. Umjesto 
privatus (lieni, svoj) imamo socius (drug, drugar). 
Novi tip zajedniStva historijski ne moie jog u 
prelaznom periodu prevladati egoizam kao te- 
meljni meduljudski odnos, ali stvara uvjete da 
ga prevlada putem same svoje osnove; socius- 

-socijalizam. Odnosno, u njoj samoj. 

Tradicionalna nacionalna kultura utemeljena je 
u kulturnom konceptu koji se sastoji od djelo- 
vanja razliritih institucija. Te institucije su mo- 
rale biti otudene od veCine da bi pripadale ne- 
kima. Socijalizam ih oduzima od nekih da bi pri- 
padale svima. Time se stvaraju uvjeti da ne- 
stane institucija. BuduCi da jugoslavenstvo nije 
jedna tradicionalno wjmljena nacija nema niti 
svojih institucija. A-budu2i da nema institucija 
(jugoslavenskih za razliku od srpskih, hrvatskih, 
makedonskih i dr.) nije niti kufiura, 'za - sebe, 
veC samo sinteza viSe nacionalnih kultura. Da li 
je to povezivanje u jedinstvu nacionalnih raz- 
liritosti dokidanje nacije. Nacionalno tu i dalje 
postoji. SFRJ jeste zajednica naroda i narodnosti. 
ali nacionalno, mislim, tu nije sultina. ~ u ~ t i n a  
jugoslavenskog zajedniStva je druStvena proiz- 
vodnia ~ i v o t c  ~dgcrslavenst& h a  temelj u 
drugtvenoj svojini nad sredstvima za proizvod- 
nju. Dok je ta svojina bila posredovana driavom 
nismo vidjeli njenu bit. Sistem neposredne rad- 
nirke samouprave i udruiivanje rada i sred- 
stava unosi bitne promjene u poredak stvari. 
Zivcrbni uvjebi ,ne ~ r o i m o d e  se izvan ~ad.a ,  a ondje 
se i druStveno oblikuju. Ondje se odluEuje o 
raspodjeli viSka proizvoda jednako kao i o vanj- 
skoj politici. Dok se tradicionalna kultura for- 
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mirala u onom dijelu nacije koji je bio u vlas- 
ni5tm manjbe, u d&m zajedmZke svojine nad 
sredstvima za proizvodnju zbiva se pomak pre- 

ma klasi koja proizvodi iivot. 

U matj r a ~ g a m r  ne unosim t x a d i c h a h i  kultzL~1- 
hqki pojanovni aparat. Ne govmitrn o tradicio- 
nalnom k d t u n n m  konpwu ad nekoliko huma- 
nisE6kri.h dlisciplina, vet kulburu shvakam u nje- 
nom htolr~sko-snateIlijalisti?bm dbliku kao na- 
Ein W t v a n e  projivvodnje iivota. Jer, naaimalna 
kdtura  m&e biti ili &r rezdtata rada ramih 
u m j e t ~ k a ,  iJi ono Sto nazivamo nanadmm uanjb-  
noBh, a an& ne anam gdje da srnjestim m o  Sto 
nije proizvelo nacional~no veC klaisno. K1am.o se 
jeste realiziralo u krilu mzniqh nauija, ali naci- 
j a m  je granice (pwtavio ~kapital koji ih je i 
preho u paizvadinji klasa, tako da Do klasns 
nije rezultat ni jedne naaije paseho, veC pmiz- 
vtad revolu&narn3)g angahnam svdh Jzlgosla- 
vem, pa univerzalno ne m & m  uzeti km p- 
s e b  nibi jedne jugoslavemke nacije. Ovdje 
mislim na on0 bitno SFRJ. cdno91~) mislim dm- 
Btvenu svojinu mcd sredqstviuna za proizvadnju, 
samwpravljanje, udnuieni rad kao pxalksu iz- 
nutna d nesvxstavanje kao i m z  svega taga prema 
van. U W e n l i  rad, swijalkbi&a svojha nad sred- 
s t v h a  za proizmchju i s a ~ p r a v l j a n j e  ne 
nmgu biti limiblrani rtacionalmi~ graruicaam, jer 
W Irimiitiiali so<?ij.akti?ko zajednigtvo. Tako se 
stvara jedan m w i  hip drummo-proizvurdne za- 
jednice &eUene mfh  za sad lsistemom katego- 
rija. koje nisu smo kategorije vet i zbi2iska 
d d t v e ~  p&a. One u&tavljaju nov na~iln 
iivljenja. Taj novi naEh Bivlljenja jeste kultura 

J u ~ v e n s l l c a  nadija stvara se u u d m ~ ~  w- 
du. Udnujeni nod je dominantlai naPin proizvod- 
nje iiwolta u SFRJ. U tom d&mu lteaneljni odnm 
adredqju rezulbati ~ a d a  svakog gajeclinca s ten- 
denoijan prema stvarnim ipotrebauna. BuduCi da 
svi irnaja jedlnak achx prema s r e d s b h a  za 
proimodurju (ihi lpolmo5a j), ne magu niti meUuwbno 
uspostavljati bitno razlifite odnose, izuzev ake 
oni ne praizlaze iz \rezulhta rada, a njih pmen- 
stvena odreauju nadnoipaizvodme wposobuuxsti i 
p d j d a  rada. U tom sluEaju svi su upu4enii na 
s w .  Sve ano Bbo je Einilo FruSflinu naaimaLne 
kultul-e u novoj zajednbi gubi takav &a 
Krilabioa ,,Neka svoga i u gori hajduka" gubi 
evoj ranlji lsadriaj. Zaj-ioa ra& Zivi od rada 
i radn!i,ka, a a e  d ttla, smdsbva i jezika. Ne moie 
postojlabi hrvatiski ud.ruieni rad, albansflci u h -  
ieni red i sl. Uduuieni rad ne sasboji se samo cx¶ 
ma terijlailne pruizvodn je. On je totalritet ljudske 
proizvdnje. On je i odgoj djece kao &to je i pi- 
ssnje lcnjiga lako sve to smjera zabovdjenju 
ljudslai*h po tmb.  U~druieni rad je sav ii>mt dm-  
Stvene zajdnice. Z m  toga je b i b  kakva pa- 
katizacija uchienog rada njegovo o s i m d e n j e .  
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Zaho Wh ustwdlio da jrugaslavenska nacija postoji 
kao zajednica koja je m sigununn putu outva- 
renja diijdektike zapkonibouti svake hbtonijske 
ka-nije. Rduc imamna  dimenzija njenog po- 
stojaaja mctriana u zajediniStvu nada proizvod 
je Pitave h~istanije jugaslarvenskih aamda. Misliun 
da se ovdje h e  prapomntii teza o odumhmnju 
nacija u 'b j ima s e  otudivao bv jek .  mijenja- 
juCi uvjete svog iivota hv jek  anijenja i sebe. 
Udmieni rad je revalucimama izrnjena uvjeta 
proizvodnje Ziota. Zar nije oada zajednica koja 
je ~evolucimkala te uvjete revolucion~irala i sa- 
mu sebe? Ostajanje s m  na razini naaionalnih 
kulftura ili na p u k m  sjedinjavanju. v i k  ideal- 
nrrm fnego zbilj@kom, ViSe M m a l n i h  kdtura, 
uz svu duimu taleranoiju aije revoluoimiranii je 
kulture. Nafh  kojtim Zivi asmijacija slabdnih 

pizvodaPa jeste i njena 1hlDum. 

Istina je da se novo mjed&tvo joS uvrijek jav- 
Ija u f o r d  aacionalnih lkulka,  ali niti su 
nacije one od prije niti je kultura ono Sto je bila. 
T i e  h e u  reCi da je radnifka h s a  kao zalko- 
niti nasljednilk mdcolike kulhume tradicij~e svoje 
naclge i l  svojih nacija revducbnirala nacicmal- 
nu zajednicu, ali ne na putu ka k a k v m  koz- 
m q m l i t i m  koji bi nastao mijdanjem sazli&tih 
hadiclja, veC na putu ka dtumiranju nacije, nje- 
 am alumlranju u novd tip zajednke sil~bodno 

udruienih pnoizvoUaPa. 

Fobijed3i sn-m umitaristi~h redukciju vZemacio- 
nalnog zajedmEtva. Sto je takav kmcept M t u r -  
ne politiilke znslEio, pozmto je. On je plwal imu 
aduzimao r a m j a u  h p o n e n h ,  znabi ahliitorij- 
ski se admsio prema kulturi ~Senacionalne m- 
jednrice. Time ama obklm'ili molguknast da d l e -  
nacionalni k u l h n i  pluralizaan nesbae u jedou>- 
nacionalnom, kultunno-polirtiEh unirtarizmu, Slto 
ne bi bio n w i  shpamj u dijalekWlcm razvoju, 
vet nazadownje prema v r e m m  forrniranja prvih 
nacija mkaje su se jednako &ositle p r m a  svojim 
w'l3eplemensKm izmrima, naravno, ipotiruOi nji- 

hov identitet. 

Olndje ne bih gavario o m a e  I b o  u aktuehoj 
kultu~rnoj politioi nazivamo stw,ralla~kian proii- 
manjern nacija i naaimalnih ku#una. lstakao bilh 
ne&bo drugo. Naime. u xvakoj nacionalnoproiz- 
d o j  zajecbiii dagada se i n&to drugo. Sa- 
moupramo povezivanje i slobadna razmjena ra- 
da otvarda front za dakidanje podjele pa&. Ti- 
me se ukidaju i uvjetii za repradwkciju tradicio- 
nalne kulture. Za sada u sampravni rn  t o m i -  
ma, ali naakaro li u ncpdijeljenam iivotu, sve 
vise Ce se pojadjlivati i nepadijeljeni rad; njega 
k e  rntvaniva~ti ne vlSe djePmihi radnik ohden 
u ramfim vidwima d d t v m e  praizvodnje, vet 
Ce ga ostvarivati u sebe vraCeni pabpuni hvjek. 
Time se  nacimalni tip zajednigtva otvara u sebi 

i rastvara u uajednWlu tivota i rada. 
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U n a ~ a h m  ili vSenaciomham hL tumozn  
~plurali'mu midenha su dva adnxrsa: 

pmo, nac iodno  je IctifferMa qpecifica stvara- 
ldtva, pa je predriloat meajnijd od surbjekta, i 

drugo, ~shralaStvo je differentia speciEca m- 
cije, a to mda oslobada ellitizam i j d  koj&ta 

drugo. 

Zbiljeka mvnqwavnost nacianahe kulture jesk 
zibidjska ravwpravnost naoije, ali, k a h  r d e  Le- 
njin u svakoj nacionalnoj Irmltwi poQtoje bar 
dvije kulture. Istinma, to je iz ontih vrmena,  ali 
mi joS uvijek v a d h o  klasnu b b u ,  a t ihe  6to 
osltvlalrujemo slolWnu xamjenu rada nismo j d  

doloinuli radni&ku klasu. 

S loWna ramjena rada harm je pokazala put 
ha nqpasrednoj razmjeni nada, Sto govori o na- 
kim dijaleMiEkim, &osm revolucimarnim PO- 
iqjenama. Ali, @&anje je kako uklondti podjelu 
rada. Midim da je to put kcrjim veE Idm. J d  
jre to stam u predjeiima nacionaln~ih okvira kul- 

b u d h  djelatnosti, ali je tlo veE dmkeije. 

Udruieni nad i sammpravljanje d m d e  ms u 
dmk&je odnlow S%o rezulbixa v& druJrEijim na- 
i3rmn djelovanja. 0 tame h k o  fe se ostvari- 
vati m v i  kultu&i luoncept s a s n a j a  iz t d j s k o -  
-zbiiljskag ostvarivanja revolucianamih stremlje- 
nja. Da n e  bih & na tlu na5elne rasprave, 
iznijefu nakoliko teza o tome gdje Ce se setvari- 
vat5 D ~ Q C ~  stvarani~a nove kulture. To ie mo- 
gut e &mo u okvim dmgtveno-pra idne  -svako- 
dneviee. tj. u m~anizacij~ama ud1.uienm rada i 
rnjesnh ~jed~nicama. 0vdje se m e k  k!koliliko 
pretpastavhi. Prva je, da se padsjetimo, dakiida- 
nje razlika izmedu urba,nog i malnog  m&a 
pmizvodnje iivota. To zbog revolucioniranja dru- 
Stvemg MQ kqie fe  mt& revolucirmira~ dru- 
Stvenu svijest. Ovdje bi se pmizvele Eltne kva- 
lltete woi jalistitke kulture : solidarnost, kritiEki 
odncxs prema praksi, angaiiranost, osjetaj i svi- 
jest zajednstva i dr. Upravo je ovo tlo na kojem 
se rada mvti tip zajedoai'gtva lwji dijalektiEkii na- 
dilaai moionalnolg, a mpostavlja noYi dru- 
Stveno-proizvodni tip zajedniStva kajd onda pro- 
izmdi svoju kultmu, lkao autentihi naein dru- 

Stvene pxaizvodnje Zivota. 

U o s n m j  arganimaiji wdruienog rada pmizvo- 
de i give ljudi razlieitih naoiomlmsti, sa svim 
pravima i apeoif'iEnosbima; B J ~ .  prodzvodnjla koja 
je uvjet njihwe egzisltenuije uvjetuje njihovo 
zajedniStvo bkoje se razvilo u sarnolupravno za- 

jedniStvo t u l 1 1 5 ~  rada. 

NacloaaLno se ovdje javlja l h o  jedna ad kvali- 
teta te zajednice i njoj priunerene kulture. Istina, 
ta kulltura je j d  lauliturnla arkaiija, ali je mi t ivno  
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utemeljma Y udmienom xadu d samoupravlja- 
nju i sOdjali&i&koj svojini. To zmi5i da S~b i ,  
Mzbslirnani, Hrvati, Riami, Jevreji, Albanci, Bugari 
i drugi radnici u svajoj asnovnoj mganizaoiji 
u d r u b o g  rada proizvode kultum koja je i srp- 
ska, i hrvatska i mslrimandka i bugarska i alban- 
ska i imeiska i mm&a i &.. ali bi je m t a l o  ako 
bi iz njenig tla izvukli samoupravu; udruieni rad 
i sociiabstitku tsvojinu nad sxdshriuna za praiz- 
vodnfi. To je kuitura, saxmpravna kiltura 
udruiemg rada u SFRJ. Ta kultura nije kultara 
koja pripada jedmoj rasi, neaiji ili mdu, ili liak 
pwlitiiEkoj uajednici, ti pojmovi nisu differentia 
specifiaa jugmlaven9ke kulture. Ono Sto ja Eini 
smsvojnom jesu uduuimi rad, socijalivti&a 
svojina i samauprava. Kulturu udruienog ~ a d a  
ne Eine nacije veC je o m  proizvod udluienih 
radaika. Zaho jugoslavenska nacijla ne postoji 
kao ltradicionalna nacionalna zajednica. Ona je 
revalucionamo ~islrmiE6avmje mcije iz same se- 
be, i to jednog od njenih amtagcmisti6kih cl$jelo- 
va. W~QS jugoslavenske k u l k e  d mckmalnih 
kullbura u SFRJ izraz je podruS~tvljenog rada i 
nacija. To je kvalitatrim~o+.revolucionarni skok 
klase m putu od kilase m-sebe prerna vlastitom 
hiIstarijskm iEmu6u.  Kako god je proletari- 
jat ziakonibi msljededoi~k kulhrne tradicije svog 
nmoda taka je udruieni rad zakonibi nasljednik 
wekolike prdzvdmje, Eiji je prolizvod on sam. 
BuTioaska akultuna je polaridnana Na dnu tog 
polariteta pritimut je groletanijat koji izvrSava 
revoluaionarni prevnat i uspostavlja svoj mliin 
proizwxlnje - zajednicu kao damimntni naliin 
pmizvadnje iivcuta. U uidruienlom radu sadriana 
je suSbina ljudskog rada, njegova is tdjska su- 
Stina u kojoj su mtaloieni svi stupnjevi povi- 
jestii ljudskog rada. Taj rad nije unibilluaciia rada 
uo#e, jer to nije apmaktni v& povijesd rad. 
Udruimi md sadriava sav pluralizam rada kop 
poznaje ljudska spovijest. Jednah  koko kzlltura 
tog udru2enag rada, odnosno zajednica udruienog 
nada, odnosi se prema nacionalnim kulturama iz 
kojih je iskompli'la. Jugoslavensh kulh-a n d e  
Mlti unifika~ja nacionalnih kultura jugoslaven- 
akih mcija. I4iCe neSto Sto nije s a m  jedimtvo 
u pluralizmu, vet ono Sto u sultid predstavlja 
najvsi stupaaj xazvoja njegovih tmrbenih ele- 
menah, a Sto je u isti mah i m&to kvaliitativno 

novo. 

Neki danas lpololtSlavaja taj kancept itzvesti akci- 
jlam 8m. mdni&~g stvaralastva, pa r&ci po- 
Einju pisati pjesme, ylikatri slilke i vajati neike 
skdptulre. Medutim, ~ d a  bi se mtvauilo a u h t i r -  
no kultumo cstvarabStvo potrebne su neke pret- 
poshvke. Odnosno, patrebno je vrijane. talenk 
i sl. To potnebno vnijeme je lano isto ptrebno 
vrijenne radniEke lklase, a o m  nema dva potreb- 
na vremena. Zato istinSko radnirko stverala&o 
nije undenje anog, u suSbini prosvjetiteljskog, 
h c e p t a  kulture u t m i c e  o kdem m o  ma- 
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l&as govorili, a koje unaprijed elimini~a radnit- 
ku lclasu kao autentiEnog stvaraoca. Time, isti- 
na, tmomica idami iza iice, idi stvamldtvo d a m  
u iicu, ali stvar j.e u tame da iice necstane. Isbin- 
sko ~kulturno strvaralaitvo nadtniike klase je uki- 
danje pretipostavki za rqmxlukuiju. Odmsno, 
na>jjva%ji kultumi Ein radnli&e (lalase je pno- 
mjena na&m p m i z d n j c .  RaddCko stvaraldtvo 
Ce ostvariti genijalna djela, u nizu veC stvorenfih 
revoluaijam, &o u k b e  rad na traai, mbni oblik 
paoizvodnje. orgaaxkaaiju indusbijekog rada i sl. 

Dakle, da bi se govorilo o jug&ven&oj h' l turi ,  
ili o 8h l tu r i  u Jiugoslaviji, patrebno je g o v o f i ~  
o klasnoj satrini jugoshven&e zajedruice. U tom 
sluEaju jugoslavenska zajednioa &e se javljati 
kao unitaristiw a p s t ~ ~ k t u m ,  ved kao zbiljska 
zajednica s d h  udruienih pmizvodah iivota. Ta 
zajednica, msavno iana i najzbiljaloiju kulturu, 
adnosno svoj autentrirni nallin dau6tvene proiz- 
vodnje Zivota. Istina, j d  je u mmgo E m  ha- 
diciondam, aM u s~~3tiu-i  je revabucianaram, a tada 
ilna i revalucdcmarnu mdbinsku nuinost. Ili ctruik- 
8ije jugoslavenska naaija nije Cedo postojdih 
nacija koje priijeti da proidre svoje rwditelje. 
Dakle, nije m a  mcija prldodata -je&im, ved 
je autentiEni Pin ramoja s w k e  nacije na nje- 
nom istorkjskom putu. Zabo je i njena kullbra 
razliifiita od tn-adcionald~h kudtwa. Ona je no- 
vu'm, kao Sto je zajednica kaja ju pmizvodi 
novum. To ne maCi da se o m  odriCe nasljeda, 
ona mu samo odreduje pravo mjesto u zajednici. 
Pximjerk.ce. ukida urnjetnost kao &laitantan pxiun- 
jer stvamlaEkog, nqmdijeljemg rada i usposhv- 

lja stwmwlatku zajednicu ljudi. 

CEDO'MIR MIRKOVIC: Bib dobodan - lpre no 
Sto i1skaZm adhliko teza i nedolumica o kultur- 
noj politid, nglavnm podLstaRcmt napommama 
i blaganjima koja su saapiitena - da predloM 
da se ovaj skup ne mv*i (samo) Citanjem unapred 
pnipremljenih refenah, studija i izvdtaja. Takva, 
EitalaEko-referatska, praksa & i d  m o t o n i m  i ne- 
svrsishxhim mnoge skupove kod nas, pa, na 
ialost, i sknpove pmv&ene problemha kulture. 
Misliun da bi bilo b l j e  ako bi se px5premilja-i 
tekstovi ,?priI&iiY" mganizatoru, koj~i iuna na- 
meru da nh objavi u Cas~pisu Kultura, a da mi 
koji m o  se akupili Asta razgovaramo, za neki 

od narednih brojeva Easopisa. 

Svestian sam da se, makvkn predlomm, zalakern 
m izvesno laidzimmje; qpravdsnje za bkvu su- 
gestiju, medutim, naladm u saunom pozivu za 
ovu raspraw - a ja sam taj pcuiv bukvalno 
slhvat,o! - gde je o w a v a n o  da 6e se vvoditi 
,,stvaralaEki dijalog o 4 n a s u  kulture i polittk". 
Iykrem reEt?no, ne vemjem mnogo u ,,stvanala&i 

ddjalog" kqj~i se vodri hattijama! 



-- 
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R a d l j a n j a  i apaske kaje ieliun, Sto direktnije, 
da h i e m  talkve su & ani an isei kako bi se nji- 
ma -hi zapodenuti razgovor i p o l d k a ;  pret- 
postavljiam dakle & bib, ,moida, m g a o  dati bar  
i z v k n  doprinos dijalogu o sadahjam Itrmutku 

kulture P dculrtuIlle palitillre. 

Najpre nai3t.o o akalnu6tim u kojima se oddja 
ovaj na3 raigovor, jer mi se Eini da i tu h a  ne- 
kih zanimljivih gpdiihosti .  Dobili smo nahe ,  
na sammn pokbku, obavdtenje da Ce u pqpo- 
dnevnom na,stavlrm ovog razgovora biti d i e  pri- 
sutdh, po&b je j&m deo pozvanih rnorao da 
ade na skua>Stinu Repubi&e zajednhce za kul- 
buru. Iz te, verujern, sluikjmosti, iz Cinjennice da 
se 3istovirmeno u B-adu &avaju dwa sasvim 
mznolika -a pusve&na kul tumj  prablema- 
bici, i da aba rahnaju na bemalo iste lihosti. 
name& se izawvna shnhlika - o kajoj bi, Cini 
mi se, vredelo rami&ljacti. Jer, taj pardelizam 
plrojima Eibv na& kulturni Emt, '&a raumatra- 
nja d delovanja u kulturi. S jedne strane imamo 
kultumu paIitiku kao vmtu teoretriamja, koja je, 
u stvari, kulturna politihlogija; a s druge 
- Wturnu  politilku kao oblik nepmredm de- 

lovanja u k u l t d .  

Mislim da su ova dva toka lkultunne pdiltike 
danas mnogome neusa1gla4ena i da iz njihove 
podvojenosti proizlaze mmge protivurehosbi i 
dvojmstti. Na jednoj strani prweliika apetra~kt- 
nost onog oblika bavljenja k u l t u ~ n m  politikom 
koji je. kako rekoh, u stvari ~lcultwma politilko- 
logija, a na drplgoj preterani prakhiaizam (Eesto 
bez kakvog uporiSta u dugoro6nijim planovima f 
teorijskim zamovamstima) onag dmena  kul- 
turne poYtike koji se &oji od praktihog delo- 
vanja povezanqg ra du&ivanjem o materijahoj 

CkmQd. 

A a k ~  kiih nastavio da iavlal5h u-tavanja lz 
pamenute (ne)podudarn&, - reiloao bih da je, 
makh, ipak dcbm mak Sto Ce, kako s m  dbave- 
Stmi, mi koji su, pre pdne ,  otiSli da se bave 
opipljivcun kulturnm poli~tilocmn ( t m o  gde se 
n a h i  novae) do&, pode podne, da se b v e  h l -  
t u m m  pAitPoloj$jom. H d u  da verujean da ima 
n-a dabmg u tome Hto su ljadi M e l i  prak- 
t i h u  kulburnu politiku & pretpostavljaju kultur- 
noj p o l ~ l o g d j k  Jedno je za pre podne, a drug0 
za pogactnevno, da ne &&em: za neobavezno, 

vrerne! 

N a g l a  je. 'lpad je @eo ovaj mzgovor, da je 
jedna od srehih okolmsb5 za n j e g m  dvijanje 
to 5to se on d h v a  bez opterdenja incidentne 
dtuacije. Vrlo E&o se kwliteti pojedinih raz- 
Wvma, i pogdmxti pojedinih kultumih trenu- 

taka, na taj na&n abjahjavaju. 

Pnimajem da dsam skim da u neincidentnodi, 
onakvoj bkvm se m a  Eesto shvatala, nalazim 
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neke pravelike prednosti; tahi je ,  ne vfdlii sarno 
dobre znake u tome 5to j8e do te mere pnisutna 
b o j a m  cd tinddentnasti. Z3to taloazvani hci- 
denti u kulturi - &ji su dameti, obieno, priliho 
ograniEeai, a povd eesto rnanginallvi ili bezna- 
Zlajni (& ne h i e m :  ti isforsirmi!) - mom tako 
efikasno da uti2u na kamkter oaSih razgovora, 

ramiilj~amja i ponaanja? 

Razlag~ za pwlremeno olako pridtajmje da se 
parinj8a odvlaEi sa asnovnih pitamja ~ku~lture na 
efemerne pojave ndauim, pored ostalog, d u iz- 
vesnom anahronihcom odnmu p r m  krMi&n 
mibljenju L stavu. U m a i  su i .u padonenjinna 
prerna kriMnosti u-te (o &mu je, ,pre mene, 
zanimlj6vo govorio D. Rupel) i prema dbjektivno 
raaliritim imkresirna i ploiajtima narmilh segune- 
nata kulture i pojedinih kulturnih radlni'laa. Ideal 
monolitnosti u lhltuni i kulhrnoj politid trans- 
pozidja je - voleo bih da vemjem: nenamerna; 
i4i. bar, u nwajanju - tvnWornijJh shvatanja 

o mon~olihosti. 

Riazumljivo je i to  se u raspravama Q !hdturi i 
kultumoj politiai ne moie m~abifi kribiha. Medu- 
tirn, uolhvm da u ova~kvim razgovarha o kniti- 
ci pcxstoji pldP&na doza apstraktmog, &wo da bih 

rakao metafonihog, odnosa- 

uglavnom se rameSava - na temijskm, $li na 
kvaziteorij~dcom, planu - Bime 5to Ise sva odgo- 
vornost aa grotivuaeEnasti li nnedvolj~nosti, kao i 
za ibuduCn~ost reSavmja vet5he pnoblema, vauje  
za atlatnje u Uvitici. K*a je za sve ksiva; kri- 
t i k m  Cemq saaru, ddk je dwedemo u red, sve 

da rekiio! 

Jed,an deo nespmazuma dolaai otwd Sto se zabo- 
rawlja da knitika ip~litpada (i) domenu pra~MiEnog 
kultumolg ddanja. S toga je zanisnljim da se 
mzmii51ja zaSto pristajemo na tu P u h u  nedosled- 
mst, na tako kste, glasne i. rek'ao bih, po mnogo 
&mu nerealistiihe zahteve u pogledu kri4iike - 
miislim, pre mega, na krihiku metnifkih ostva- 
renja, aili i na knitiao m%ljmje o kulhri u ce- 
lini - ri, nasupmt tome, na s l h  nezadovoljava- 
juCeg stanja u kritiai. Koji su razlozi Sto pre- 
airma ljarpajanja i dabfi pr&ti6ni predozi u vezi 
s kritikiom ne mlogn da se realizuju? Kojla to ne- 
volja onemogkava Yytove i easopise za kulturu, 
kulturne mimike u sr&sskvima hbadsanja ,  u- 
metnitika udmZen)a i dmge kulturne u s t a m e  
da, u praksi, obeabede bolje preduslove za h i -  

tijku? 

Ako je taka - a ja mislirn da jeste! - zapa- 
ianje da je u nwije vrerne aatno ponastso nivo 
teorijskih manja, i da ne oskudwann, u lkko- 
s t h a  ' h j e  pckazuju pmditqpmicije za bavljenje 



RAZGOVOR 0 KULTURNOJ POLITIC1 
- - 

odgovamim, Mlcim i rizifnim kritilramkim pos- 
lam, - zaSlto rezultaPma i ulogom lkjritike mimm 
ni priblriino zadovuljai? Da li je reE o ta.Eno uo- 
E e m  &mju, ili, eventualno, i o proizvdjnim 

Iprocma~ma? 

Trebalo bi, svakako, obaznivo tragabi za razlo- 
zima; verujan da se m o g i  nalalze u naslede- 
nom odnosu prema RrrirtliEkom miiljenju i u j d  
uvek snajno ~pnisuhoj aesprennnosti da se, u 
kukturi i stvaralaavu, pristane M ono Sto je u 
polliti%koj praksi de6ihano kao pluralizaon sta- 
wva  d inkresa . . . Uz to, jog uvek je pi6ana kti- 
tika viSe vanijaaija - ili, pak, u srdnijim slu6a- 
j&m, nnodifiluacija, koja se s m k o m  a ~ t i i M e  
u stav i sud - d h  ooena Slto se, falrbieki. do- 
nose u Mturnim i dmgh rinstitucijama jkoje su 
glajwije i j a k  od kritike. Neke od o d h  Is t i tu-  
aija - kalkva su, primera radi, izdavaEka we- 
duzeCa - jaG uvek m, uprkos napma da se uz 
p m d  prognamsloih mveta d javnirh diskusijla 
ostvani &ri ( dd tven i  ii kultumi uticaj, svoje- 
vrsni ce&i otudene h l t u m e  i kultmno-poli- 

tiEke mdi .  

Ndje slueajno Bto se - u veai s kultumom politi- 
koon E, psebno, u vezi s krih3kuu-n - polCrete i 
pitanje elitizma u ~hl tur i .  Oko elitizma w t o i e  
mnagi nespwazumi i pojanovno-termi~olo~ke 
zbrke, a ne udavaju 6e dovaljno ni adredme 

Kad govorimo o e l i h u  u ikdturi dbiho i m m o  
na umu prisvajanje prava ad strane pojedtinih 
stvaralaca da sand - nezavrisnr, od Sirih intere- 
sa ~i potreba - o m j u j u  i odreduju pnavce, svrhu, 
srniuao, anakrijahu ~ b g u  i matin , j ko r i~h j a "  
kultumih ddbau-a . . . Smatram da se ltaj vid kul- 
turnog elitiima. 'koji bi se uslavno mogar, nazvati 
tradiici~malnh, u matmoj meri prevazilazi; obe- 
miSljavaju ga, i fine manje apa6nhI, saxnoup- 
rami torkovi d d t v e m g  i 'hht~~.~~~cmg Zvota, ten- 
dencije u skarala6tvu, pramene u abnazovanju, 

kmunikacije, itd. 

Postoja anedutim, ~i jedan drugi vid elitizma, kojI 
se r d e  &aje; taj vid je, po mcune mSljenju, 
znatnije prisuhaa u o m  tmubku naSeg kul- 
turnog 'idvota. U nedostatiku ~reaimije  m a k e ,  
nazvao bih ga hlbrno-pokitiEk&m (ili, mokia, 
kadrovskim?) e1ikhna-n; njegova je suStina u 
priw~ajanju prava pojedinih hsbitwija i, M C e ,  
pqjedinilh lihasti u njima i dko njih da n e p r h -  
unoveno i rezolwtno, rponekad i uz veP!ka i t ~ v i -  
jalna pojednmtavljenja, sude o kulturi i stva- 
raldtvu. Takvim nastojatnjiuna wgcduju nnanjka- 
vosti profesimdlne hithke, - mejedno da Li je reE 
o stvannim ili preumManim manjkavastima. 

IzgleQ da se ova povehna qpasmst pritiska 
na kultulru, sektagenja i undeolja q r o S W h  
unerila i airgxmenata eadmutih u m t v e n i  
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utilitarixam, mote, u n h j e  weme, hvestd u 
v a  i s nastojanjem politi6laih institucija da se 
oslobode balasta polibi&og pnafeshnalizma. Deo 
tog balasta p a n j e  da se preliva u domen kul- 
ture i kulturnih ustanova, u izdavaaka preduzeta, 
u smdstva lkomuniciranja i njihove h l t u m e  
rubnike. u interesne zajdmice, u rama teh za 
,,l>osredwanjeW u kdtuni. I takav oblik elibizma 
- ma 1kolik.o da se veHto ~ r d a v a o  i e a d v a o  

KSEINIJA GAVRIS: Kako izgleda pnimena k 3 -  
turne politike u okviru i preko samcrulprafvnih 
interesnih zajednica k u l b e ?  Sto se do sada po- 
sbigllo, a gde zatajilo? Ovaj informatimi prikaz o 
radu RepubliEke najednice kuhture SR Makedo- 
nije pokazaCe da, bar u ovom trenutku, pmksa 
potvrduje temiju. Ono Sto su do sada izh~gali 
teoretitari nije u raskoraku sa saznanjima hoja 
mi imam u ~ r a k ~ i ,  napmtiv. Moida onda lllije 
suviSe opbirrristiEki dekivabi da hi daljaji makvi 
konbhti daprinehi b*m malaienjlu eeSanja za 
pitanja sa loojima se, pwekamd p a n a b  aaslepo, 

hvatamo u kdtac? 

Neobieno je &a to, Sto i pored svih utvrde- 
nih i potvrdaniih nedostatalka sadaSnje faze sa- 
moupravnog interesnog mganizovanja - a to je 
odriavanje nekih budietshih &osa d inshtucio- 
mlizma, nemalaienje u razvijanju slobodne raz- 
mene rada, centralinacija s r e a v a  na nivou 
Republike, - na s-om ~ h r a k u  mdemo poda- 
cima da dokaiemo posebne u8pehe u oblasti h l -  
turnog stvarala5t~a i astvarivanja usvojene kul- 
turne politike baS u ovom razdablju. Kako da se 
shvabi: sve Sto se ,radi u samwpravnh  hnteres- 
nim zajednicauna u kulturi kaiu da nije bag 
kaiko vafljlja, a ipak u poslednjilh petnaest-dvade- 
set godina nije bilo prirnena vekg stimulianja 
i afiirmi'sanja &aralaStva nego Hto je sada. po- 
boljgma je materijallna osnova kubture, izdaje 
se v%e knjiga nego nan~ije, ima v i k  gostwanja, 
na sve strane se spomenici kulture za5tihju. 
konmviSu, adapbinaju za savramene namene, 
otvaraju se novi muzeji, razvija sve bogabija 
medurqnzblii5ko-pkrapnska kdtrurna mradnja, 
grade se kultumi centri i domvd kulture, sadr- 
k j  k u l t m i h  maruitfestacija je sve bolji, M t u r n i  

livot u unutrdnjlosti postaje &njenica .. . 
Ove godine, samoupravne intmesne zajedniice 
ostvaruju petu godinu pmih svojih i uop&te prvih 
srednjorohih planova razvoja kultumih delat- 
nosti i pripreanaju nowi plan temelje6i ga na po- 
stignutam. A toga, h a  dosta. Zna& ipak nije 
u redu pauhlna ocena koja se ponekad Euje da 
je rsve astalo po s t a m ,  j e d b  da su se pojavi!Ii 
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mvri centri moCi A takve kmstatacije Pesto nas 
stavljaju u poziciju cdbrane stvarnih ytanja, pri 
Eemu se gubi weme i energijta. A pd  tome je 
nauannjdvo da je sammpravao interesno organi- 
zovanje snatno pokrenulo p m e s  podruStvljava- 
nja, dermduatizacije Ikulture i da su cbrojni nod  
Einioci kultmne palitdike v d  ddY do i m h j a ,  
doprimeCi promenarm u kulturnim tdrwima. 
asirm ~planwa razlnoja pokli su da se donose 
programi lpojedinih delatnosti, pmi samoupravrd 
sporazumi o oirtvanivmju zaj&iMh inter- u 
d e d e n i m  delatnastima u kojima se podjed& 
susreCu nauka, kultura i ohzovanje. h l a d i  od 
odredaba Ustava i dukumenata pa~jdci lh kon- 
gresa, samoupmvne interesne zajectnice dmele 
su prugramke orijentacije nastoje6i da se Hto 
dk izraze kao &doci utvrdivanja kulturnih 
potreba, dondenja d ostvarivanja kultume poli- 
like. Bile su utoliko uspesnije ukokiko su njS- 
hovi sastavni delovi (organizaaije udruienog rada 
u ablasti hl ture ,  delegacije i delegati, W t v a  
umetnta, srtvaralaca, davaoci i konisnici . . .) b i Y  
alotivniii. Jer samoupravna interesna zajednica 
su svi onti, a ne mmo-skup~tina zajedniice, dzivriini 
odbor. struPna sluirba. sehretar, predsednt &up- 

Htine zajednice ili izvdnog &born. 

Za m j u  programdm orijentaciju Republi&a 
zajednica kulture n&la je ishodste u rezoluaja- 
ma partijskih kmgresa, a dalje oslonac se tr&o 
u Zakonu o udruZenoan radu, Rmluciji W p -  
Stime SFRJ o slobodaoj razmeni rada, grepomci 
Sobranja Makedonije, Kardeljevirn ,,Pravcima 
razvoja pditi&kag dsterna sooijalistiEkog samo- 
upmv1j,anjav . . . Nastojli se prouEibi iskustw, dru- 
gih republika i pokrajina i odabrati ono Sto bi 
odgovaralo nagoj sredid. Staho pwl I u p m  dm- 
Stivenog interesa, skm uvek zaduiene da iz teo- 
retukih postavki m e  =be osrnisle u praksi, u 
stahom napcxu wbedakaziwnja, a na prvoj bar- 
benoj Iniiji druHtvenih pmmena, sarnoupravne 
h k e s n e  zajednice dmaju za sobom rezdtate koje 

je tdko por&i. 
Svesno ulaz& u rizilk dzvelbajnog (a to znaEi 
nekome p~znatog, nekme dosadnog), smt r am 

da o rezultatima teba gowriti konkretmo. 

Pre svega tu je stimulisanje i afirrnaaija &a- 
ralagtva. Kroz viHe oblika: od izdavaEke delat- 
nmti i filma, do kulturnih manifesbacija i me- 
burepubliEkolpokrajinske (i anedumrodne kulturne 
saradaje, kmkursa za stvaranje novih dela, na- 
grada za jednogodznje rezultalte. ViMruko su 
povebana sredslva za tri najvlaEajnije oblasti: 
zaS titu spomenika kulture, 6ilmuku proizvcdnju 
i izdavaflou delatnmt. Ostvaruju se v~%egcdi~njIi 
iadavaMci pmgrami p r e d a  iz swbslke i jugwlo- 
venske hjiievnosti na makedonski jezik i pm- 
gram za iedavanje dela iz oblasti marhsizma, 
dmgtvenih nauka d traradn2kih *eta. Ponovo se 
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izdaju knjige za decu (neko meme deca su do- 
bijala samo obawznu l e k t h ) .  Biblicrteke na 
o s n m  posebnag sporaszuma h a j u  pram da h- 
puju hjicge po sniiemj c d  od 7O01o. Posle mz- 
matnanja analize o k u l t u m h  mamifestaoijama, 
pobolljlano je n jihovo organrizov.anje, obogaeeni 
sadriajd, izabrani novi saveti prema delegatskom 
principu. ,,Vanda~r fid~m" panovo snima dugomet- 
raEne & m e  di~lm~ove, ad\aptirao je prcrstorije i 
nabavio savremenu tehnbku. Izdaju se  m z i a k e  
partiture i pl& (prvi put su to progmmirad, 
a ne pojedimihi poduhvati). Opera i Balet Ma- 
kedmslkag narodnog teatra, Makcdonska filhar- 
m i j a .  ,,TanecU ponovo gostuje u mutdn josb i .  
Arheol&hi, EMallaSki, P r h d n o - n a u b i  i Istoij-  
Ski muzej SR Makedonije sa sedi8tem u % ~ j u  
u akvi~ru zakonsskih ovlaS6enja i abavem ponwo 
ostvaruju svoje matiihe funkcije u adnosu n a  
muzej.e u Rapublioi. 0 gastovanjima ansarnblla 
Makedianskog narodnog teatra i F'ilhannonije, 
kako i o matienim funkcijama muzeja samoup- 
ravno su se  dogovorile Samourpravna interesna 
zaidlnica kulturre g~rada Skolpja i RmbLiIMta za- 
jcdnica kwl tw .  ~osebnlo se ~&nul i5u aa'ktimosti, 
koje dwrinose razvoju a m a t e n h a  ili ku l tu rna  
~ i v o t a  u pogramiT& brdskirn i nerazvijenim 
delovima Republike. Kompletno se restaurigu ne- 
ki ad najznai5ajnijih spomenilka kultvrne pros- 
lmti makedonrsrkog n a d a  i narodnosti. Lilkkovni 
tivat je sve kgIatiji,  otvaraju se novi salsani i 
6talne inB02be u mdmoviuna kultum, otkupljuju 
se l ikwna dela. Kinateka SR Makedonije, osno- 
vana pre nekoliko gdhna, v& jc znabajni kul- 
bnni ainilac.. . Sve viGe je Eas4pits.a i drugih 
paiodiTni~h publikacija, anjliga na  tvrskom j a i k u  
stimulliSe se sa 70°/0 'dotacije, na albansklm sa 
60°/o i tako dalje. .  . Dodajmo jG da se autori 

wake g~odine sve h l j e  mgraduju. 
Moglo bi se joS mnkogo toga navesti, jcr FS je 
o periodu od Sest godina, ali i ovo nabrajanje 
je dovoljno d a  posluii jednom adredenom oilju: 
da se  pakaie ba su  samoupravne hteresne za- 
jednice ne malo postigle u svojstvu Cinioca kul- 
turne palitike. I jloS d a  se  oda pniznanje dmGtvi- 
ma wnetrnika i asocijacijama kultnrnih radnika 
Eija j'e naposredna zasluga &to su u rrvm perio- 
du samownalvne interesne zajednice posebno sti- 
mulisade neke pmgrame ad velikog d d t v e n o g  
hteresa ~ili razvoj odredenih padruEja iz oblasti 
kultuse. Piosebno aktivni su biii d ~ r d t v o  k m -  
pozibra i muziekih radnika, likovnih wmetnhka 
primenjenih umebnosti, dilmvkih radnika, pka- 
ca, prevcrdilaca, Kulturno prasvetna zajednioa 
Makedanije, Muzieka omlfaldina. 1 s t ~  tako iz go- 
d h e  u gadinu sve je ve6i uticaj o@tinskih za- 
jednioa h l t u r e  na ipolitiku Republieke zajed- 
nice lkulture (od 1978 godine u SkuMtini Re- 
publieke zajednice kullture predstavljene su pre- 
ko delegata sve apgtinske amoupmvne imteresne 
zajednilce SIZ kul'tvre grada Skapja, a od 1980. 
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godine i sredstva za RqpabliEku mjednicu kul- 
ture d d j a j u  se udruiiva~njm sredstava apiitiia- 
skih zajednica kulture). Ti odnosi fe postajati 
sve bogatiji a e  samo zbog same &e udruiri- 
vanja, vet je to n e o p h d o  abog daljeg ravno- 
mernijeg razvoja tkulture u mim padruejima 
Republlilre, daljeg pcidnGtvljavanja kulture i nje- 
nog integrisanja u u m  rad, u mesnu za- 
jednicu, druavenu bazu, m d u  xadne ljude. Me- 
dta u d a u m  mmjru  ta 'kultura neQ ilnati tajno- 
viti & daba gradamke  d r d v a  ili eletistif - 
ko-eCatistii5kih peltida, aLi 6-e sva4kako biti pris- 
nija aadmom hveku,  1prihvaCena kao naCin Zvota, 

kao rad kroa radast stvaralagtva. 

,,Crvene hj ige"  SR Hrvatsk o kraju ~ h ~ l ~ ~ m e  
wlihike odozgo. ..Nedastajc nova sinhronizadja 
i povezanrxst sv ih  tinilaca kult,urne politike, pa 
p r m a  h e  i gradenja te politike putem zajed- 
niEkog formuliranja potreba, susreta li yinteza 
interesa, paliceautnirnog planiranja, uz pravo svih 
na inicijdivu. . . dodeljivanje kulture odozgo 
iscnplo je svoje his~torijske rezerve.. . ~prosveti- 

teljsldi 8koncept hSa0 je do svog kmja . . !' 
Ipak prdi ,  t e  mo%a joS d& vremma dok se 
zzicjta shvaki da sarnrrucpnavne intaresne zajdnice 
ne mogu biti ni glavni. a n,i'k.aiIco ni j d n i  za- 
dui,eni ea kdtu~rnu lpolitiku. NeobiEno je da se 
tako t&ko razbija shwatanje da poito su h l t u r -  
ne ~dela~hasti onafene ~kao delatmcxsti od w e b -  
nog dmGtvenog interesa, an& je 20 drugtvo, ili 
neko :u ime $ruStva dufian da sve sredi, pa 6e 
kulturni radmici i umtnici &(ti svoje, a ostatark 
druStva Ce sve bo tako strutno osmiSljeno i ostva- 
reno pwl&no pdhvatri,td. Toj d i l i  nedostaje j d  
necngranieeni k d i t ,  pa bi svi bili zad'ovaljd. 
I zato se de5ava da 'se vlidja re5enja svih pat- 
reba vidi samo u dorbijanju GSe nwca, a da sve 
ostme po s t a r m .  MoguEnosM da sc do boljeg 
poloiaja do& pdlagodavianjem sistemu i maguE- 
nostima koje daje 2akon o u ~ e n o m  radu,-po- 
slovnim udm5ivanjem i b S t v e n i m  dogovara- 
n j m ,  razvijanjem oblika mqmswdne rizmene 
rada, dornknjem i predlaganjem viSegodiiSnjih 
programa mda, utmdivanim cena usluca, doao- 
Senjem specifibnih staadarda, m&amjem L tako 
dalje, sve se bo ako ne dbij(a,  onda odlaie za 
neka dalja vmnena. Strah od nepomatog. ne- 
poverenje u promene, diktiraju zahteve za po- 
sebnim statusam (po moguknosti republiEkim), 
zabvaaanje u funkcionalnu ili gransku celinu, ali 
sa elementima elcstmitorijalnolsti (nikako osta- 
jaaje u nadleincsti e t i n a  na Eijoj teritoriji je 
6edilSte delatnosti!). To poEinje da li& na Wk-  
riveno nastojanje ua restauracijmn starih cen- 
trabisUiEkih odnosa, ialko #PO ruhu i d n i k u  ulaei 
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u aadagnji &tern. U i  otvareavih razmatra- 
nja i razmene d l j e n j a  o najpagodnijim daljdm 
oathima stimulisanja kulturnih dehtnosti, ne 
daju se potrebni podaai o poslovanju, p n i h d  se 
proglahvaju poslovnom tajnoan, isto je i sa po- 
dacima o zalihama neprcdaMh Wiga ,  'kreditima, 
~poslovnim pantmrima i uslovlfna sarachje, apecd- 

fikaoijama svlh trobkova. 

spGvodenje ide teie. Em jechkog novijeg primem. 
U Fhpubli&oj zajeddci k u l t w  Mkedonije iz- 
raden- je pdetkom ove godhe radlvi materijal 
Samoupravni sponazum o udn&ivan)u rada i 
sredstava u polslwno u d d n j e  (poslovnu m- 
jednicu) ,,Makedanijakoncert-SIwpjd', koji je 
sada na javnoj dkkusijl. Zadetrrk poslovnog u- 
druienja je dal- Siri nego Bto govori naslov, 
ne radi se samo o muzibkim koncedma, ali 
, , h c e r t n  je uzeta zbog vet uobilsajenog naziva 
takvih organizabow priredbi i ravnene programa 
ktd nas i u svetu. Vet viSe godine se traZi najpo- 
g d i j l  &lik wganizaoije, koja bi na savremen 
nafin, prorfesioaalno, efikasw radila na koordina- 
ciji kulturnih priredbi na teritoriji cele Republi- 
ke, h j a  bi afirmisala rezultate stvanakdtva iz 
svih ab la~ t i  SR Matedonije u JugmLaviji i u dru- 
gim zemljama i sa s t ruEnh autoritetom obezbedi- 
v a h  razliEite vrste kulturnih program za po- 
bdjSanje kultumeg Bivota kako u Skapju. tako 
i u svim olpStiiama Repubhike. Delegati Repu- 
blitke zajednice kultu-e odluEili su da & podr- 
Zati osnivanje i rad agencije, ukohiko do njenog 
asnivamja dode putern samoupravnog eporazume- 
vanja zainteresovanih organizaclja u&Genog 
rada, umetnilka. domva  kulture, hlburno-pro- 
svetnih zajednica, samoupravnih jnteresnih zajed- 
nica. Zagto mije prihvakena ideja, koja je isto 
postojala, da Republieka zajeddca kulture jed- 
mrstavno, na osnovu Zakona o u d r d e n m  radu 
i drugih zakan? osnuje a b i i e  organizacije udru- 
k o g  rada ua agencijske i koordinatorske p s -  
Iwe? Pitanje statusa je veoma bitno. Ponudeni 
sarnoupravni sporazum predvida da be struEne 
poslove obavljati radna zajednica na osnovu pro- 
grams, naloga. odluka skupbtiine poslovne zajed- 
nice, maEi delegata onih koj\i udruiuju srdstva 
i  ad za ostvarivanje zajedniEkih utvrdenih in- 
t-a. Talkva radna zajednica i mjen rulronnodi- 
lac nernaju vtik prava ad struEne sluibe i in&- 
vidualnog poslovodnog organa strutme sluibe in- 
teresne zajednioe. Zadetke za rad izmedu dve 
sednice skupStine daje ~ w l o m i  odbor. ObiEna 
organizacija udruienog rada na podrurju ponu- 
delpotrainje kultumih i mbamih DrMrama (od 
koncerata oabiljne muzi'ke do najGaSnijih pop 
grupa, pozorihih, aperskih, baletskih predstava, 
do estrade, narodne muzike, folklornih priredbi, 
izlofibi i drugih kulturnih programs potrebrllih u 
jednoun uramoteienom pmgramu kulturnih zbi- 
vanja u jed'noj apStini ili gradu) ima s k m  sve 
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rnomtmosti da se c~ostrwi kao w e t  za *be. E i s t o  

zajednice u j & m  saveiu. Poluge za ostvard- 
m j e  Sireg M t v e n o g  ininteresa u pogledu orga- 
nizaai je udruienog 'mda su daldko neef ikasni je 
nego u sluEaju poslovnog u d m a  sa radnom 

zaj ednicom. 

Kancept niije do knaja zavrSen, potmbno ga je 
usahavat i ,  me&uthn, sada, h d d a  je rdenje na 
vidiku, i-je uEeSCe onih kojd bi trebalo da 
budu najaaaainkresovaniji Chi se izjdnjavaju sa 
zakahjenjem, $oS uvek n&to Eekaju. ili W m j u  
da gastavlja(iru piQnja kao ,,Zagto wako kom- 
plikovano". Mogla je Repu'blieka zajednica kul- 
k r e  jedmostavno da donese alut o osnivanju Kon- 
wrtne direkoije, go ugledu na one u dirugim 
repuhlikama? ,,Sada bi ocljedanpu~t voleli rizik 
i moguCnost pmvl jan ja  with nedostatalka uki- 
nute Koncertne direkoije umesto da se angaZuju 
oko udruiivanja i dogovaranja zadatah Paslovne 
zajednice.') Iaiko su se u prebhadnoj fazi izjag- 

I) U Planu 9 radnog materijala Samoupravnog spora- 
zuma o udrulivanju rada i sredstava u poslovno udru- 
itenje ,,Makedonija-koncert" govori se o ciljevima 

u d ~ l i v a n j a :  

,,U cilju ostvarivanja ciljeva udrulivanja udruitene 
organizacije i zajednice u okviru udrulenja: 

- koordiniraju usmeravaju i ostvaruju repertoarne 
programe i pla'nove na podrurju kulture (pozoriSta. 
Opera, Balet. Filharmonija, ,,TanecB', likovne galerije, 
muzeji i drugi) izvan sediSta svoje redone  delatnosti; 

- odreduju uslove prezentacije kulturnih vrednosti i 
dwtiZnu6a umetnika. ansambala i drugih organizacija 
iz ~ G u b l i k e  i drugim republikama i pokrajinama i u 

drugim zemljama; 

- odredulu osnovna merila i kriterilume za ~r ihva-  - - - - ~  ~~- 

t a n F -  i ~ organizovanje kulturnih i zabavnih priredbi 
uojedinih umetnika. ansambala i dmgih grupa iz 
- drugih republika i pokrajina i iz drugih zemalja; 

- utvrduju osnove za organizovanja kulturnih i zabav- 
nih priredbi i drugih priredbi udrulenih organizacija 
izvan teritorije njihovog sediSta u okviru Republike; 

- zajedniPki istupaju i saraduju sa drugim srodnim 
institucijama ili organizacijama u zemlji, ill inostran- 
stvu u cilju ostvarivanja zajedniPki dogovorene me- 

UurepubliCke i medunarodne saradnje; 

- organizuju usavrsavanje kadrova iz oblasti kulture 
u saglasnosti sa dogovorenom kadrovskom politikom i 

usvojenim programima; 

- urestvuju u strurnom realizovanju dogovorenog 
masovnog ~rikazivanja kulturnih vrednosti i ~ostianuc5a 
makedonske kulturh u okviru dogovorenh kufiurne 
saradnje i razmene izvan Republike i u inostranstvu; 

- donose programe za ostvarivanje dogovorenih cilje- 
va i interesa; 

- brinu se o ostvarivanju postavki kulturnog razvoja 
sadrianih u Rezoluciji o drustveno-ekonomskom razvolu 

Republike; 
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njavali bag o tame da se buduei 01-ganimtor 
prlredbi osnuje sarnoupravllim s p o n a m o m  i od 
m a g  goE& Qeko zamisli Ida astvaruje id- 
obe strutktulre: davalaca k u l t d h  usluga, organi- 
zovenih u orgmizacije ~uK1m;;Rnog rada iz obhsti 
kuLture, i slobodnih wnetnika, i korisnika Prultur- 

nag pprckvoda, radnih ljudi i graUan,a.*) 

Javne diskusije su u stvari poseban problexn. 
Evo jog prirmera. 

J d  1978. godine GkupStina Republi&e zajednice 
kulture poslah je ap~ t i i skhn  zajedruicaana h l t u -  
re. odruienjima stvaralaca, orgaruilzacijama udm- 
ienog rada iz oblasti kulture rnaterijal - uvad u 
pnipreme nwog srednjomEnog plana sa naslovom 
.,Sagledavanja asnova kulturne polibilke u SR 
Mekedonijli za periad 1981-1985. godhe". Na 
jednwitavan i pregledan na&in izldeni su prab- 
larni i m e b e  k u l t m a g  razvoja, stanja u kul- 
turnim de la tnosha  i ~tvaralaSbvu i ponudeni 
su odgovofi, predloiene mere - don&nje spo- 
ramma, programa, dmStvenih ugovara, zatkma i 
taluo dalje. Javna diskusija ~skoro jle izolstala. 
Ostaj'e da se  pretpostavi da  ljudi srnatraju kako 
je osnovama sve obuhvafmo i da su prdlozi 
dobri. Da hi je zeista tako? ILi se jog u w k  m t r a  
do su za giaballnu politSku zadkene samo re- 
publiEke zajtednice, zajdnice i tela? ILi samo 

Ne bismo mogbi cia b u d e m  eadocvoljai ni javnom 
diskusijcm o kmoerptu samoupravne transforma- 
cije Republibke zajednice kulture. Raisprave su 
najEeSfe &o toga nije li organizaciona 
bema suvliSe skupa i nisu li n&e ckla~tnostd pot- 
cenjene biune 30 se za njih ne predvida osni- 
vtanje osnovne, ili posebne zajednice. Tako  mu- 
zicki i baletdki metnic i  traie osnivanje posebne 
inkresne zajednice na ~ i v a u  Republike za nji- 
hove debatn'osti. Smatraju da Ce samo tako po- 
boljWati svoj status. Pored ostalog to bi znaEilo 
da Opera, Balet, Filharmonija ponovo p r d u  na 
repubkifko iinansiranje, dok su sada u okviru 
Skapja, gde iun je sediste ii gde se njdhwa delat- 
nost u najvefoj meti odvija. 0 koncqtu je bila 
boga~tija rasprava na tribini Kulturno-pmvetne 

- organizuju zajedniEku evidenciju, statistiku i in- 
formativnu delatnost potrebne za realizovanje dogo- 

vorenih ciljeva i interesa; 

- izvrgavaiu i druge poslove o kojima f e  se nak- 
nadno dogovoriti. 

') Samoupravni sporazum o ,,Makedoniji-koncertu" kao 
poslovnoj zajednici razmatran i e  u Republifkoj i 
gradskoj konferenciji socijalistiEkog saveza radnog na- 
roda Makedonije, na Izvrlnom odboru SIZ-a kulture 
grada Skopja i u Sindikatu radnika drustvenih delat- 
nosti SR Makedonije. Koncept je prihvacen, data mu 
je podrika, izneti predlozi za poboljSanje nekih Ela- 
nova, preporuren je za potpisivanje 1 sprovodenje. 

130 
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aajednice Makedonije. ali i dadje h a  mogo vise 
pitamj<a i sumnji nego korukretnih predloga. Opet 
se p b a v l j a  pitanje kako shvatiti neizjahjava- 
nje? Da li je rano i6i u t ransfmaci ju?  Da 1i je 
u pitanju oprez pred novim? Zabrinjava i to Sto 
je mativ nekih uksnika dkkusije, h j i  su  za 
predlloienu rtransformaciju, da svaka delatnost 
dobije ,,svoje pare", da se pare ne meSaju, a da 
se Sto vdSe programa i delatncusti u akviru poje- 
dinih posebnih, odnosno funkaionalnih zajednica 
pnaglasi ,+rerpubliEhim interesom". s t a  onda osta- 
je opStinarna? Nije li to u rakoraku sa sistemw, 
koji nastoji da u odldivanje me vliSe uklju- 
h j e  (barn, m ~ t i n u ,  mesnu zajdnicu, organizaciju 

wdruienog rada? 

Potencijalni liinioci kulturne pulibilke iz &ra 
kulture, a jo5 viSe dz oblasbi materijalne proiz- 
vodnje u o v m  vremenu prmena  i usavr5avanja 
samaupravnog sistema jaS ne mogu da priihvate 
svoju u>ogu, swja  prava, a s time i odgowr- 
nasti za sprovodenje kulturne politike. Mnogi j d  
uvdk Evwbo veruju u to da  je neko drugi zadu- 
Zen: j u k  dlriava, dams interesne zajednice. Ko- 
liko k m o  v r m n a  i z g u b i ~  dokaaujuki Ita je Bta? 

Ostaje joS mnolgo da se ufini i istraiuje pa da 
kultura poEne cia inrash kao funkcija d ru ienog  
ratda u njegovoj celimi. Pre svega joS se ni orga- 
nizaaije udruienag ~rad~a u oblasti kulture ne 
pondaju kako sve druge OUR iz drugih ablasti, 
a to mari  i iz materijalne praizvodnje. Cena 
usluge u njima je joS uvek neki fluid zaEinjen 
,.apStih dnteresom", iza kojeg se mnogo Stdta 
protuna. Od svakadnevnih poslova nije se od- 
maklo da81ako u donoSenju kniterija prema kojima 
bi se odlurilo S t a  bi se moglo prep us ti^ opSlti- 
nama, a Sta bi osltalo RepubbLiEkoj zajednici. U 
n e m d n m  perdodu to ,,bilansi,ranje" je neophcd- 
no, cda bi osnovni nchsioci kulhrne politike izra- 
stali iz baze. da to D O S ~ ~ U  mdni ljudi u organi- 
eacijama u ~ e n o g - r a d a ,  u m n i m  z a j e d n i k a ,  
gra&ani, delegacije, osnovne zajednice, jedhice. 

A moixla svi mi suviSe iunimo, sunnige ofekujemo 
old sviake nove forme -ah pa njenoj pojavi? 
I brzo se mzobramo. Treba prihvatiti Einjenicu 
da samolupravne interesne zajednice nisu uv& 
u stanju da same sebe ~knitiai  agledavaju. To 
je za,datak sa kojim bi se mogli suoriti timovi 
strufno-naufnih imtimtucija za praknje  i planira- 
nje kultu're, kojdh u SR Makedmiji na ialovt 
joS nema. NaSa Zajednica je j d  pre tri ghdine 
raspravljala o potrebi osnivanja takvog repub- 
lifkolg zavoda, doneta je i cdluka. ali zbog ne- 
dostabka sredstava osnivanje je odldeno do da- 
Ijeg. Na tim pitanjima treba da rsde struEne 
ekipe u kajima bi bili i politikolcmi, socialmi, 
elaanolmisti i pravnici. plmeri i drugtveni i kul- 
turni radnici li m o g i  druai. Potrebno je 5to vSe 
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u z a j m i h  ,utimja imedu ~hmije i prakse, km- 
kretne ddtvene  krititke, dublje analize pojava 
i svakako ve6i uticaj dru8tvenoipalitIi&ih orga- 
nizacija. Kada su u pitanju smoupravne hte- 
resne zajednice, ostaje u t i e  da se njihov rad 
prati govremena, ocene daju globalno, zato po- 
nelkad i ne adgovaraju situacijama u zajednica- 
ma. IXjaJagom bi se do mnoglh d e n j a  ddlo 

brk i uspdnije. 



KULTURNA 
DEMOKRATIJA 
U ZAPADNOJ 

EVROPI 
Nakon niza drugtvenih, politifkih i privrednih 
promena u Evropi, druStvo je ostalo dezorijenti- 
sano; ono traii nove smerove, liieno delotvornog 
vodstva ili putokaza. Stotine miliona Evropljana 
izgubile su lifnu sigurnost i sposobnosti neop- 
hodne za opredeljivanje u kulturi. Evropski fovek 
je stoga suofen s krizom kulturnog identiteta. 

,,Kulturna demokratija" teZi da ljudima pomogne 
da ustanove i razvij,aju vlastite m d i ,  d a  razviju 
ve6u svest o sebi samima i veCu sposobnost 
samoodredivanja pomo6u postupaka socio-kul- 
turne animacije i naglagavanjem vrednosti 
fovekove celovitosti unutar druStva. Kulturna 
demokratija je stavila naglasak na preispitivanje 
kulturne politike koja je sada stigla na raskrgee, 
te je sada, po mome uverenju, njen zadatak da 
ponudi razregenje krize kulturnog identiteta. 

Zapadnoevropsko druStvo je tokom sedamdesetih 
godina pokuBalo da izmiri na izgled neusaglasive 
pojmove ,,demokratizacije (nasledene) kulture" i 
,,kulturne demokratije": ovo je zbunjivalo i pro- 
uzrokovalo je akutnu krizu identiteta, koja je, 
u suStini, jezit!ka, struktusalna i pojmovna. To 
je, takode, doprinelo krizi kulturne politike Sto 
odraZava politifku i ekonomsku nesigurnost koja 
c~dlikuje savremeno drultvo. ,,Kulturna demokra- 
tija" danas nije opremljena za relavanje ovih 
kriza: da bismo iHli naared, mosamo preispitati 

osnovne ciljeve kultusne politike. 

Folazna ta&a jezieke reforme valja da bude 
sama ,,kulturna demokratija". Umesto o ,,kulturiW 
moiemo, na primer, govoriti o ,,nafinu tivota 
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zajednice" i ,,kvalitetu iivota" kako bismo 
proiirili svoju svest o medusobnoj povezanosti 
kulturnih, druitvenih, politiEkih i privrednil: 
delatnosti. Zelja da se kulturnom akcijom po- 
boljia kvalitet iivota moie se tako sagledati kao 
razvojni aspekt naEina iivota. SliEno ovome, 
,,aemokratijan moida nije najpogodnija reE za 
onu vrstu druStvene organizaci je koju zamiSlja 
,,kulturna demokratija". ,,Vladavina naroda, u 
ime naroda i za narod" ne ukljufuje gradane 
onoliko prisno ili neposredno kao Sto bi to moglo 
biti, jer podrazumeva da Ce se pravila vladanja 
stvarati stepen dalje od samih ljudi. Praktitni 
rezultat prenoSenja funkcija jeste otudivanje 
javnih poslova i njihovo svrstavanje u jedno 
specijalizovano podruEje. ,,Kulturna demokrati- 
jaw predvida veCu zastupljenost gradana u orga- 
nima vlasti tako da svako moie neposredno 
izraziti sebe: ,,vladavina u ime naroda i za na- 

rod", ali, moida, ne i vladavina ,,narodan. 

Trenutno, oni koj i odluEuju opskrbljuju druStvo 
unapred smiSljenim obrascima naEina iivota. 
Gledano dngordno, ' k u l t u m  demdkratija pod- 
stire ljude da traZe neito vise od ove jednostavne 
slobode izbora, da sami odreduju vlastiti stav 
prema kulturnim vrednostima i da usvoje jedan 
promigljeniji pristup plaruimnju, razvoju tih 
vrednosti i upravljanju njima. Stoga je oEigledno 
da za nas ,,kulturna demokratija" podrazumeva 
participativan naEin Zvota fija je prva briga 
razvojni ciklus u kojem se javljaju nove kulturne 
moguCnosti (za poboljSavanje kvaliteta iivota 
kulturnom akcijom) i razvijaju se sposobnosti 
za njihovo ostvarivanje. To podrazumeva pre- 
meitanje vlasti, Sto znaEi sagledavanje druStva 
na nov naEin - novo videnje naliina iivota. 

Stoga Ce i naSi tekufi kljuEni izrazi kakvi su 
,,zajednicam, ,,vaspitanjen i sliEni, dobiti nova 
znaeenja, postafe novi orijentiri za smeStanje 
ovih presudnih pojmova u intelektualni koordi- 
nantni sistem. Da li je, na primer, ,,obrazovanjen 
proces uEenja ili nastavni proces? Ljude ,,obra- 
zovanje" izvodi iz detinjstva, neznanja, praznine, 
u znanje, kultivisano ponasanje, svest, te se pro- 
ces uEenja moie smatrati sredstvom odrastanja 
(ostvarivanje moguf nosti i razvoj postovanja), 
a nastavni proces postupkom socio-kulturne 
animacije gde, predlaiem, glavni naglasak ne 
treba da bude toliko na usvajanju Einjenica, veC 
na posedovanju i razvijanju smisla za metodu. 

Svrha uspostavljanja jednog novog kulturnog 
jezika bite da kulturnim radnicima omogufi da 
nanovo protumaCe ciljeve kulturne demokratije, 
polazefi od preispitivanja tekstova, jezika i si- 
stema. Tako Ce postojati delotvorna volja da se 
intelektualni izrazi kulturne politike i zakona 
preobraiavaju u iivu stvarnost, merljivu pobolj- 

banjem naEina iivota. 



ZnaEajna tekovina sedamdesetih godina bilo je 
znatno Sire ukljuEivanje gradana u proces do- 
noSenja odluka putem konsultacija koje festo 
podriava zakonodavstvo. Glavno ograniEenje 
ovog postignuka je, Eini mi se, Sto se - mada 
su proSirene moguknosti za obradanje i obuhva- 
tanje konsultovanjem - nije raspravljalo o 
neposrednom uklj uEivanju gradana. PrenoSenje 
same funkcije odluEivanja i sprovodenja politike 
i strategije znaEi da gradani, opSte uzev, ne 
vladaju, nemaju osnovnu kontrolu nad dkd- 
nostima svog naEina iivota. Ova verzija kulturne 

demokratije nema stvarno dejstvo. 

Ukoliko druStvo teii ambicioznijim vidovima 
kulturne demokratije, bike neophodne nove 
strukture kako bi se obezbedilo Sire zasnovano 
uprainjavanje vlasti, kako bi se stvorile mogu- 
knosti za neposredno uEeSke u odluEivanju. 
Takve strukture bi otud predstavljale ,,novo 
videnje demokratije". ProuEavanju takvih struk- 
tura valja posvetiti veliku painju kako bi se 
razjasnili mehanizmi za nadzor i uravnoteiava- 
nje nuini za njihovu delotvornost i da bi se 
omogukilo ispoljavanje slobodne volje u okviru 

odgovornosti. 

J a  verujem da je kljuE za ovako shvakenu uspe- 
Snu kulturnu demokratiju - delotvorna decen- 
tralizacija kulturnih inicijativa. Kao i na ostalim 
podruEjima drugtvene delatnosti, kulturna de- 
centralizacija se primenjuje Sirom Zapadne 
Evrope, ali - iako je Eesto ostvarivana upefat- 
ljiva mera prenoienja ovlaSCenja i konsultovanja 
- postignuti su samo sporadiEni uspesi kad je 

posredi uEeSCe. 

Kada ie  ~osred,i decentralizaciia kulturnih 
inicijatka, prvenstveno nas zanima druitvena 
decentralizacija odlueivanja i njegovo prenoSenje 
u nove participativne st&ktu&.-~ak& kulturna 
decentralizacija radi na stvaranju novih centara: 
to je proces lokalizacije i teii vrakanju izvesnih 
tipova vlasti - i moCi - pojedincu unutar male 
zajednice. Teorijski, opSti smer kulturne decen- 
tralizacije jeste jaEanje lokalnih i regionalnih 
zajednica a da se pri tom ne oslabi nacionalna 
v!ast. Kao tehnika podsticanja kulturne demo- 
krati je, kulturna decentrald~acij~a je udraz jednog 
novog stanja duha, nov vid prelamanja kultur- 
nih energija. Ona se prvenstveno bavi ljudima 
i stoga na njen tok v%e utiEu Lirnoslti no insti- 
tucije; veoma utife uEeSCe u drugim javnim 
poslovima, a narotito u odluEivanju o iivotnoj 
sredini; ona je, sama po sebi, ,,obrazovnin proces 
u kojem se lieno iskustvo menja u odgovor na 
opazive promene naEina iivota; stoga je veomq 
zaokupljena problemom kulturnog identiteta. 



Prirodno popriHte za ovaj (socijalno/participati- 
vni) tip decentralizacije nalazi se na nivou 
lokalnih (tj. opgtinskih) vlasti. Sirom Zapadne 
Evrope, u zavisnosti od taEne strukture lokalne, 
regionalne i centralne vlasti, od nivoa i sistema 
zastupljenosti gradana, od istorijskog razvoja 
nafina iivota i od tekuCih uticaja na njega koji 
dolaze iz same zajednice i spolja, gradani i vlasti 
stupaju u medudejstvo na brojne i razlifite 

narine. 

Medutim, unutar ovog spektra stavova mogu se 
uofiti izvesne konstante koje se tifu admini- 
strativnih i proceduralnih aspekata kulturne 
demokratije i uvodenja kulturne politike na 

lokahom nivou. Te adlike su: 

1) preliminarno predstavljanje odredene politike; 

2) podshicanje percepcije kod uksnika;  

3) otvaranje dijaloga izmedu gradana i vlasti 
(prvi stulpanj uEeSCa); 

4) uvodenje planiranja na temelju partnerstva 
organizaoija i vlasti (d,rugi stupanj uEeSCa); 

5) utvrdivanje sredstava i sposobnosti zajednice 
koji se  mogu korlstiti i razvijati; 

6) stvaranje kulturne politike i ostvarivanje 
kultume strategije (tre6i stupanj uZeSEa); 

7) zajednifko odluEivanje o stvaranju, vodenju 
i razvijanju decentralizwanith stn-uktura (Eetvrti 

stupanj uEeSEa). 

Svi sadaSnji putokazi ukazuju na potrebu tafnog 
utvrdivanja tafaka gde treba premestiti vlast 
i moC, kao i na nafin na koji treba obaviti to 
premeglanje. Uz veoma malobrojne izuzetke, 
evropske reforme lokalne i regionalne vlasti 
raisu vie da gradanlina UkljuEe kao ramoprav- 
nog partnera, osim na najniiem nivou. Isti 
putokazi nagoveitavaju da se t i ia  nalazi na nivou 
op.+tine koja se temeIji na zajednicama gde se 
pojedinci mogu prepoznati i ceniti. Lokalne 
umetnifke delatnosti odvijaju se na nivou ulice 
ili naselja - stoga je IogiEno da participativne 
strukture budu utemeljene na tom nivou. Isto- 
vremeno, nuino je neposredno proHiriti uEeSCe 
gradana - od ogStinskog sistema do regionalnog 
nivoa - kako bi se obezbedilo da mogu doprino- 
siti odluEivanju o supralokalnim pitanjima. Lo- 
kalna zajednica i region su tako poprigte pro- 

cesa kulturne demokratije. 

Kako Ce se ostvariti nuine reforme? Mogu li 
,,lrulturni demokrati" preobraziti institucije? 
PremeStanje vlasti Ce se, verujem, postiCi - ako 
se uopSte postigne - jednim vidom druitvene 
decentralizacije 'koja 6e vertikalne strukture - 
s njihovom tradicionalnom hijerarhijom i uda- 
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1jenoSdu viSih zvanifnika - preobraziti u hori- 
zc~ntalne strukture gde su svi stupnjevi planira- 
nja, odlufivanja i upravljanja dostupni gradani- 
ma. Takav preobraiaj ne mogu ,,kulturni 
demokrati" ostvariti sami, ali se bez njih ne 

moie ostvariti. 

SadaSnji smer reforme lokalne vlasti u Zapadnoj 
Evropi teii ,,naEelu partnerstva" koje organiza- 
cije pripuita funkciji planiranja. U centralizo- 
vanim driavama koje veC ne poseduju tradiciju 
dijaloga unutar zajednice ovaj tip partnerstva 
se moida nefe pokazati dovoljno delotvoran: 
kulturna demokratija iziskuje partnerstvo bez 
postavljanja uslova koje predvida uCeSCe gra- 
dana na svim stupnjevima - i to ne samo kroz 

konsultovanje veC i kroz odlufivanje. 

Holandski ,,sastanci suseda" (Inspraak) pokuSa- 
vaju da stvore ovakve mogufnosti ufe5Ca: 
1974-75. godine stanovnici grada Apeldorna su 
se upitali: ,,Kakav grad ielimo? Kako Cemo ga 
ostvariti?" - Sto je dijalog koji spaja kulturnu 
politiku i ambicije gradana unutar administra- 
tivnog konteksta, meduodnos jezifkih i struk- 

turalnih promena. 

Tokom sedamdesetih godina kulturna demokra- 
tija se razvila dotle da je nafelo ufeSfa gradana 
u planiranju i finansiranju kulture postal0 opSte 
prihvatljivo, mada su malobrojni primeri uspe- 
Snog ukljufivanja gradana u odlufivanje. Jezi- 
Eke i strukturalne promene koje Sam predloiio 
verovatno su i poieljne i moguke, no i dalje smo 
suofeni s problemom socijalne procedure i kon- 
ceptualizacije. Ako kulturna demokratija treba 
da se tokom osamdesetih godina prosiri, nisu 
nuina samo nova oruda, vef i nova metoda koja 
bi priznavala da kulturna akcija ima polititku 

wednost. 

Osnovni problem predstavlja Einjenica da je ova 
vrsta kulturne denlokratije o kojoj raspravljamo 
sasvim daleka vefini ,,obifnihw gradana i tuda 
vefini tela koja odlufuju. Stoga prvi zadatak 
onih koji se osefaju odgovorni za unapredivanje 
kulturne demokratije treba da bude: stvoriti 
kod vlasti i gradana klimu prihvatanja i razu- 
mevanja za jedan proces koji fe, pretpostavlja 
se, doprineti poboljSavanju nafina iivota svih 
nas. I opet verujem da je to osedanje lakSe 
ostvariti u lokalnoj zajednici i regionu, nego n a  

nacionalnom ili medunarodnom nivou. 

Jezik i strukture simboliSu unutarnju, intelek- 
tualnu, pojmovnu organizaciju. Stoga njihova 
delotvornost kao druStvenih oruda zavisi od 
odgovora na pitanja kao 3to su: ,,Kakvo druStvo 
ielimo?" i ,,Gde treba da bude smeStena vlast?" 
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Pri  odluEivanju o ovome moramo u svoju sliku 
sveta uvesti delatnosti koje se (u sadainjim 
okolnostiuna) maida narnah ne saglectavaju kao 
kulturne: vidove braka na ea@u Irske; march6 
i cuisine belgiiske ili francuske domakice: DO- 
datke o b r i ;  sluSalaca avangardne mhzike 
emitovane Dreko nemaEkog radija: navike zim- 
skog opijanja u severnoj ~kandinavij i  ; jugoslov- 
sku radnu etiku u odnosu spram slobodnog 
vremena i razonode; savetovaliSta za trudnice 
u Finskoj. Prihvatiti sve ovo kao delatnosti 
kojima dominiraju kulturne vrednosti, a uz to 
imaju politieki, privredni i socijalni znaEaj, 
predstavlja pre pojmovno no jeziEko prilago- 

davanje. 

SliEno ovome, svaka strukturalna promena, ka- 
kva je prelaz s vertikalnih na horizontalne 
odnose, zavisi od jednog novog pojma - zapravo, 
premeitanje vlasti i decentralizacija inicijativa 
zbivaju se u duhu pre no Sto mogu imati dru- 

Stveni ufinak. 

Najvefa prepreka pojmovnoj promeni jeste 
pretpostavka da je kulturna delatnost neSto 
odeljeno, udaljeno od druStvene stvarnosti, neSto 
kategorisnno. Ovaj promaSaj ilustruje zaoStren 
primer navodnog sukoba izmedu ,,demokratizo- 
vane kulture" i ,,kulturne demokratije". Ali 
zaito bi uopSte postojao neki suitinski sukob? 
Ova dva pojma su polarizovana, ali u mnogo 
Siroj i temeljnijoj raspravi o narinima Zivota 
jasno je da su oba pojma suStinska i uzajamna: 
sadaSnjost je samo prelazna taEka gde se krista- 

liie proSlost i radaju buduke moguknosti. 

Kao Sto primekuje moj prijatelj Zan-Mari Mekli 
(Jean-Marie Moeckli), ,,za svaku kulturnu delat- 
nost u nastajanju moraju se uspostaviti uslovi 
koji f e  omogufiti dejstvo sloienog ugovora 
slobode i odgovornosti". Decentralizacija kao 
,.kulturna delatnost" (koja ljude ukljuEuje u 
stvaranje participativnih struktura) seie u-srce 
kulturne demokratije i stoga je veoma zaoku- 
pljena ovim ,,sloienim ugov&om", ovim sistemom 
nadzora i uravnoteiavanja koji odreduje da po- 
red centrifugalne mora postojati i centripetalna 
sila, jedan sputavajuf i autoritet ko ji novostvo- 
renu inicijativu spreEava da odleti u bezvazdu- 

Sni prostor kulturne anarhije. 

Iz prvih faza kulturne demokratije, tokom se- 
damdesetih godina, proizlazi da je za regulisanje 
odvi janja ove ambiciozni je druge faze neophodan 
niz mera za nadzcr i uravnoteiavanje. One se 
mogu upotrebiti za razreSavanje postojefih dile- 

ma obelodanjenih u ovom radu: 

(a) Institucionalna duema 
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Kulturni dijalog unutar institucija mora biti 
dvosmeran: ambicija i realnost moraju se steCi 
u premdtenom centru. Kako biti siguran da 
nore institucije nisu karikatura zamiSljenih 
struktura? Kulturna demokratija neCe napredo- 
vati ukoliko institucije nisu uistinu Evrsto ute- 
nieljene na delotvornom razumevanju i primeni 
kljutnih pojmova, to jest, na priznavanju kul- 
tu~nog  identiteta i politici lcz~lturnog razvoja. 
TragajuCi za smisaonim reSenjima ovih problema, 
nalazimo brojne nesreCne primere institucija 
nametnutih bez konsultovanja ili institucija koji- 

ma se upravlja bez uEeSCa gradana. 

S druge strane, grad Bolonja je uzoran sluEaj 
,,partnerstva7' mesnih vlasti i izbornog tela. 

,,Sve odluke koje donose mesne vlasti u Bolonji 
~ i s u  samo rezultat predloga profesionalnih i 
tehniEkih strutnjaka ili uprainjavanja vlasti 
gradskih veCnika, veC se donose neprestanim i 
opStim procesom dvosmernog saopStavanja Zelja 
i potreba izmedu stanovnika i vlasti, posredstvom 
vcCa kvarta. Iako moie izgledati kabast, spor 
i Eak dosadan, ovaj proces ipak dopuSta jedan 
stvaran, delotvoran oblik urbane demokratije" 

(studija Evropskog saveta, 1976). 

Tvrdnja l3o'lonjaca da fmmiranje poLitrike zapravo 
jeste proces odluEivanja tipiEna je za stav lokal- 
nih vlasti Sirom Zapadne Evrope - i predstavlja 
najverovatnije reSenje institucionalne dileme 
koje moie da ponudi sadahnji sistem nadzora 

i uravnoteiavanja. 

Kako se politiEka i kulturna svest ljudi moZe 
razviti da bi stimulisala njihov stav prema 
vlastitom natinu iivota i kako postiCi najodgo- 
vornije uprainjavanje politiEkog rasudivanja ? 

Diedavnim eksperimentima je utvrdeno da poten- 
cijal jedne zajednice da sama sebi pomogne 
zavisi od jakog rukovodstva dobrovoljnih aso- 
cijacija, pri Eemu izmedu njih i statutarnih 
finansijera postoje uzajamno poverenje, prila- 
godljivost, naklonost i razumevanje. Medutim, 
karakter veCine dobrovoljnih asoci jacija je kon- 
zrrvativan, a njihovi odnosi s lokalnim vlastima 
jasno su definisani unutar postojeCe strukture 
finansiranja. Meni izgleda akutniji sledeei pro- 
blem: kako podsticati nove odnose kroz nove 

oblike kulturne delatnosti? 

Ako postoji ,,sloien ugovor" izmedu dobrovoljnih 
asoci jacija i javnih vlasti, postojaCe ravnoteia 
razlititih protivstavljenih oblika unapredivanja 
kulture - na primer, ,,demokratizacijaW ili ,,de- 
mokratiia" se mom u~otrebit i  na obostranu 
korist. ~ a k o d e  bi costojala pojmovna ravnoteia 
,,dirigizma7' (kao autoritarnog oblika druStvenog 
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usmeravanja) i aniinaci je (kao f inioca druitvene 
promene). 

Jedino razvijene i upuEene organizacije mogu 
~Eestvovati u sloienom planiranju: malobrojni 
su ljudi, ili grupe, koji poseduju nuinu struenost 
ili iskustvo. U veCini integrisanih sistema plani- 
ranja socijallne zagbite ~konsul'tadjla nij.e prolirena 
i do ufeSCa, a ciljevi plana utvrduju se konsul- 
tacijom planera i propisanih sektora zajednice. 

Postoje, medutim, mnogi primeri moguknosti 
ufeSCa u okviru konsultacije: koriSCenje malih 
diskusionih grupa u ,,Celiji za planiranje" pruia 
,,obiEnom" gradaninu iskustvo prisnog dodira s 
ljudima koji se bave planiranjem i razvojem, 
ali nam ne kazilje kako da motiviSemo celoku- 
pno stanovniStvo. Zanimljiv primer dijaloga u 
zajednici na fisto kulturnoj ravni jeste sadaSnji 
eksperiment s kruiocima koji su doveli do osni- 
vanja muzeja istorije kulture u ErnSeldsviku 
(Svedska). KruZoci raspravljaju o istoriji kulture 
u proilom veku, nanovo otkrivaju ufinak indu- 
strijske ere na jedno ruralno, klasno podeljeno 
drustvo, i tako identifikuju rukotvorine koje hi 
mogle safinjavati vizuelni prikaz ovog preobra- 
iaja - ljudi ove zajednice tako stvaraju vlastitu 
kulturnu instituciju koja se moie menjati kako 
u kruiocima budu uofavane nove drultvene 

promene. 

Moran~o se, medutim, vratiti na finjenicu da 
planiranje (politike, finansil-anja, l!stanova, 
obrazovnih ili razvojnih programa) gradanima 
retko pruia prirliku da na adluEujuCi naEia uPe- 
stvuju u formulisanju plana koji Ce ograniEa- 
vanjem slobode izbora uticati na njihov naein 

iivota. 

Zakljufci 

Glavna praktiiina moguknost koju nudi kulturna 
demokratija jeste premolCavanje jaza izmedu (a) 
utvrdivanja i zadovoljavanja potreba ljudi, i (b) 
osposobljavanja ljudi da usvajaju politiku i 
metodu vlastitog samoostvarivanja. Prepreke 
koje valja savladati pre no Sto budemo mogli 
da iskoristimo ovu priliku prvenstveno su poj- 
movne. Kulturna demokratija je iscrpla mogu- 
Cnosti svoje prve faze. Uspeh druge faze zavisi 
od sagledavanja finjenice da kulturna demokra- 
tija nije pravo vet stanje koje treba ostvariti. 
U takvom procesu irtve Ee biti neizbeine - 
najverovatnije Ce pogadati liiinost (unutarnji 
identitet): izgubiCe se izvesna mera liEne autono- 
mije ili suvereniteta u zamenu za razvijeniju 
socijalnu sigurnost koja Ce se ispoljavati jaEim 
oseCanjem zajedniltva, veCim poStovanjem po- 

treba i ambicija zajednice. 
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ReSenjem pojmovnog problema ujedno Ce se 
reSiti i proceduralne teSkoCe prevodenja ovih 
mogufnosti u opipljive koristi posredstvom 
akcije vlasti zasnovane na opStem prihvatanju 
novih kulturnih vrednosti. Kulturne vrednosti 
- i politifki vrednosni sudovi - fvrSCe su uspo- 
stavlieni i manie elast ihi  medu funkcionerima 
upra;e i zakonohavcima no medu ve&inom ostalih 
gradana. Novatori i ~0kretai.i se stoga festo 
hogu osefati osujefeni.- Povrh toga, kaoUSto Sam 
nagovestio, bike neophodan sistem nadzora i 
uravnoteZavanja za obuzdavanje inare neograni- 
fene kulturne slobode, te stoga, izvesna mera 
oseCanja osujef enosti moie biti poieljna i, zapra- 

vo, produktivna. 

Pod uslovom da je druStvo pojmovno pripre- 
mljeno da fini irtve kako bi imalo pravifnu 
raspodelu i podjednaku dostupnost sredstava, 
irtve moida nefe biti potrebne. Ali pristalice 
kulturne demokratije moraju praktifnim prime- 
rima ubediti gradane i vlasti da proces kulturne 
demokratije poseduje i vrednost i smisao. Stoga 
nloraju dokazati da se upravni postupci mogu 
uriniti delotvornijim; da pristup administraciji 
moie biti jednostavniji i pogodnji; da integrisano 
planiranje nije samo ostvarivo vef i da ima 
prednost nad diverzifikovanim planiranjem; da 
se tehnologija buduCnosti moie koristiti za do- 
brobit zajednice i da kulturna demokratija moie 

lakSe zadovoljiti ,,Cutljivu vefinu". 

Kulturna demokratija koju Sam ovde razmatrao 
predstavlja izazov preovladujui.oj estetici. Ona 
nudi preocenjivanje ciljeva kulturne politike kako 
bi se vaspostavio smer kulturnog razvoja. Ona 
podrazumeva da druStvo joS nije spremno za 
ovaj preobraiaj. Ona se oslanja na decentrali- 
zaciju - od ,,velikogn driavnog aparata ka 
skupStinama gradana - a to je vefi korak no Sto 
ga Evropljanin moie nariniti danas ili sutra. 
Ona nas podstire da postavljamo pitanja a da 
nuino ne nastojimo da dobijemo odgovore, da 
istraiujemo probleme a ne reSenja - da otkri- 
vamo jedno druStvo koje nije idealno ali je 
ostvarivo. Ona nastoji na integritetu svih aspe- 
knta naSeg nafina iivota i smeSta podjednaku 
meru napetosti i osujefenosti na suprotne krajeve 
druStvenog spelctra kako bi naS krhki svet 
odriala na okupu. Ona nam nudi priliku da 
humanizujemo svoju iivotnu sredinu dajufi nam 
sposobnost da vrSimo odgovorne promene i ii- 
vim0 na elastifan, mnogostruk narin; nioj f e  
stalo da ne upadnemo u klopku predodredenog 
procesa ponaganja. Ali, ona ne moie obezbediti. 
sve ovo, i u najboljem sluraju priznaje da svaka 
zajednica koja prihvati njen izazov time ispoljava 

veliku veru. 

(Preveo s eougleskog BRANKO VUCICEVIC) 



KULTURNA 
DEMOKRATIJA* 

KONCEPT KULTURNE DEMOKRATI JE PREMA 
EUROCULT-u (1972) 

Hcalevredan napm uloZen u razjainjavanje 
pojmova 

Jedna od pozitivnih osobenosti zavrSnog doku- 
menta meduvladine konferencije u Helsinkiju o 
kulturnim po1lti~katn.a u Fnrmpi (1972), jmte da 
su pmporuke sadriavale relativm preoizne defi- 
nkije terndjnih pojlnova koji su karigkeni. Veo- 

Eesto - suvi5e Eesto - o d g k  na kul- 
turn na poLi.ti&orn ItiYou izbegavaju ili oclbi- 
jaju da  imi6ib k a h  Sta podrammevaju pod 
kulturcun. Kada im se postavi Bkvo pitarnje mi 
neminovno n a v d e  hiljadu i jednu definiicijv 
kulture. U stvari, aejasnoh im odgovara: kako 
njuhov pojam kulture nije d e f i e a n ,  tako njiho- 
va kulturna politika m o b  ch b d e  ono B t o  mi 
iele. OCud je bilo v m a  maibjno da UNESCO 
kdhritsti ovu k d e r e n c i j u  za zasnivanje pre- 
poruka na pojmovha i definicijama o kojima 
se prethodnih g d l n a  razgovaralo i koje su  ap- 

Steprihvahe. 

Demokratizacija kulture 

Tokom rada na preporukama poseban napor je 
uloien u odredivanje kulturne demokratije, Sto 
je prirodno ako se ima u vidu da je u pitanju 
jedan relativno nov pojam. U stvari na konfe- 
renciji je uloien wliki napor da se razluee dva 
koncepta hlbunne golitike: demolrratizacije kul- 

ture i kultunne dermokratije. 

U preporukama se implicitno demokratizacija 
kulture shvata kao potreba da se najveCem broju 
ljudi obezbedi pristup ,,naslednoj kulturi", ,,kul- 
turi elite". Politika demokratizacije kulture sa- 
stoji se, dakle, u staranju da kulturna baStina 
i tekufe stvaralaStvo ne budu privilegija samo 

*) Jean-Marie Moeckli Dernocratie culturelle, radni 
materijal za UNESCO-; skup posve6en kulturnoj poli- 
tici u Evropi, EUROCULT, odrZan u Helsinkiju 8-12. 

XI1 1980. 
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uskog kruga posvefenih, da javna ulaganja ne 
koristi samo favorimvana manjrina. U p r a h i  PC- 
litika demokratizacije kulture prevashodno se 
iscrpljuje u difuziji: geografskoj, drugtvenoj, ta- 
kode, jer je ideal da najbolja, umetnitki najvred- 
nija i najbolje izvedena dela budu dostupna svi- 
ma, bez obzira na klasnu pripadnost, mesto sta- 

novanja, kulturnu grupu. 

Kulturna demokratija 

Pojam kulturne demokratije odredivan je veo- 
ma precizno u preporukama, u vise navrata. 
Tako se, na primer, u preporuci broj 4 nailazi 
se na sledeCu definiciju: ,,Kultura obuhvata sve 
strukture, natine i uslove iivota jednog druStva, 
kao i razlifite narine na koje se jedinka izra- 
iava i ostvaruje u tom druStvu". U preporuci 
br. 1 (g) podvlari se veoma jasna razlika izmedu 
onog Sto se, vef uobirajeno, naziva ,,kultivisanom 
kul~turonn" i s o c i o l k u l ~ :  ,,filtuma nije samo 
gonilanje saznanja i dela koja elita proizvodi, 
prilmuplja i Euva kako bi ih izloiila srvima, nirti 
phk ono Sto jedan narod bogate proglosti i na- 
s l e b  nudi h o  d e l  drugim namdiona Eija 
istorija nije bila bogata. Kultura se ne ograni- 
Eava samo na to da  umetniEka i Istorijslca dele 
uEini dostupnim svima, vet  je ona istovremeno 
i sticanje saznanja i zahtev za odredenim nafi- 
nom iivota i aotreba za komunikaciiom. Kultura 
nije teorija kbju treba osvojiti ili p6sedovati vef 
natin aonaSanja. koegzistiranja sa bliinjima. sa 
prirodom; o n a  nije &blast koju treba demokra- 
tizovati, vef je postala demokratija koju treba 

pokrenuti". 

PREPORUKE IZ 1972 - JOS UVEK 
NEDOVOLJNA PRECIZNOST 

Uprkos veoma preciznim koncepcijskim osnova- 
ma koje je konferencija prihvatila, preporuke od- 
likuje skoro stalno kolebanje izmedu demokra- 

tizacije kulture i kulturne demokratije. 

Tako se u preporuci br. 2. kao i brojnim drugim. 
naglaSava pristupaf nost . (dostupnost) kulLret 
,,Posvstiti posebnu pa5nju merama koje Ce kul- 
turu uriniti jog pristupafnijom (dostupn~jom) seo- 
skom stanovniltvu, preduzimajufi sve neophodne 
mere za postavljanje i razvijanje mreie kultur- 
nih ustanova na seoskom podrufju". Da li to 
znafi da seoska populacija nema vlastitu kulturu, 

ili da postoji samo jedna kultura? 

U preporuci br. 3 (pod 1.3) moie da se profita: 
,,na zakonskom nivou utvrditi pravo na kultu- 
ru . .  . .". To bi znarilo da postoji samo jedna kul- 
tura. Koliko bi ova preporuka bila bolja i viSe 
odgovarala konceptu kulturne demokratije da 

piSe ,,ozakoniti pravo na vlastitu kulturu". 
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U preporuci br. 4 podvlafi se dvoznafnost kulture 
i ~podstieu se mlje-Elanice da nazrade ,,kuLturne 
politike koje bi to imale u vidu". Ali, kao Sto 
f e  se malo dalje videti o ovome se veoma malo 

vodilo raf una. 

Prqpmuka br. 5 p v e f e n a  je mladima i kafo takva 
ona je izvrsna. Ovde treba naglasiti da se u njoj 
uspostavlja odnos od strane mladih ka kulturi. 
Znafi, postoji kultura mladih i bilo bi neophodno 
da mladi raspolaiu mogudnostima, prvo, da je 

identiftkuju, a zatim c ia  je razvijaju. 

Isti zakljufci mogu se izneti i u vezi s preporu- 
kom br. 10 (koja je posvefena sredstvima javnog 
informisanja), kao i s preporukom br. 11 (koja je 
posvedena iivotnoj sredini). U oba slufaja gra- 
danin/pojedinac je tretiran kao objekt, a ne kao 
aktivno bife. Kada su u pitanju sredstva javnog 
informisailja i iivotna sredina onda ne moie da 
bude refi o preporufivanju politike koja dopuSta 

gradanima da gospodare svojom sredinom. 

Velika je Steta bto u preporuci br. 23 - koja se 
odnosi na migrantske manjine - koncept kultur- 
ne demokratije nije potpuno primenjen. Jer, u 
vezi s ovim primerom, jedina prava kulturna 
politika morala bi da se sastoji u vrednovanju 
i potpomaganju razvoja kulture svake pojedinaf- 

ne manjine. 

OEigledno je da prerpurutkc bz 1972, kada dodu 
do konkretnog, najvefi prostor posvefuju pojmu 
demokratizacije kulture, a mnogo manji pojmu 
kulturne demokratije. A to je i razumljivo. 
U stv,ari, nije lako ~pximati da ove ldve koncepcije 
kulture zahtevaju dve potpuno razlifite kulturne 
politike. U to vrerne vladala je sudrZanost u 
ocinosu na ovaj problem i nije postojala ielja da 
se dovede u pitanje jedinstvo kulturne politike. 

Ali, uprkos ove neodlufnosti, preporuke iz 1972. 
bile su izuzetno sredstvo koje je stajalo na ra- 
spolaganju svima, koji su ieleli da ih fitaju ili 
proufavaju, kada je trebalo da odlufuju u ob- 
lasti kulturne politike. Moida f e  jednog dana 
buaufi istorifari - posle naufne analize medu- 
n~rodlll:.!h i nacionalnih t&stova - m&i da pot- 
vrde da su preporuke iz 1972. odigrale kljufnu 
ulogu u orijentaciji kulturne politike zemalja- 
-f?anica evropske regije UNESCO-a. Za sada 
postoje samo pretpostavke, fekaju se dokazi. 

,,DEMOKRATIJA KOJU TREBA POKRENUTI" 
PREDENI PUT OD 1972. GODINE 

Demokratizacija kulture u usponu 

Tokom sedme decenije politika demokratizacije 
kulture je vet tradicionalna finjenica, jer se izu- 
zetno spektakularno razvijala neposredno posle 
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drugog svetskog rata u vefini zemalja. Tokom 
ove decenije otigledno je jatanje difuzije. Mnoge 
znaEajne kulturne ustanove - koje su do tada 
bile priviligija samo prestonica i joS po nekog 
vefeg grada - sada se osnivaju u velikom broju 
gradskih centara. Sve vece opStine se ukljutuju 
u politiku difuzije bilo da je ret  o muzici, po- 
zoriStu ili likovnim umetnostima. Modernizacija 
iavnih biblioteka i Sirenie njihove mreie do 
hajmanjih naselja - bilo -0sni;anjem stalnih ili 
~okretnih  biblioteka - u ~ o t ~ u n j a v a j u  vec i ona- - -  - 
ko gustu biblioteEku mreiu u zemijama na se- 
veru Evrope, a Sire i jaEaju onu na  njenom jugu. 
Sirenje muzike je u izuzetnom usponu zahva- 
ljujuci ploEama i kasetama, narotito u zemljama 
Istocne Evrope gde, driava podstiEe difuziju nis- 
knm cenom ploEa klasifne muzike, ali i u zemlja- 
ma Zapadne Evrope gde cena ploCa i kaseta pada 
islovremeno s poboljSanjem kvaliteta. PostojeCi 
nluzeji se sve vise otvaraju i revidiraju svoju 
pedagogku funkciju, svuda se otvaraju novi mu- 
zeji; muzeji pod vedrim nebom i ekomuzeji po- 
staju prava narodska steciSta. Ovo nepotpuno i 
uopSteno nabrajanje svedoti o razvoju politike 
diluzije, odnosno o demokratizaciji kulture. Ne 
sme se, pri tom, izgubiti iz vida izuzetna uloga 
koju u difuziji kulture imaju sredstva masovnog 
komunicirania. a ~osebno  televiziia. Milionima 
gledalaca i slugalica televizija prenosi muziku, 
DoZoriSne  reds stave. kniiievnost. filmske ~ r e d -  

' stave, likovna ostvarenja. 

Cinjenica je da u mnogim zemljama izdvajanja 
za kulturu joS uvek nisu dostigla nivo od jedan 
posto u odnosu na ukupan budiet - odnos koji 
se smatra minimumom. Ali, ako se pogleda una- 
zad i uporedi sadaSnje stanje s onim iz pedesetih 

godina, mora se priznati oEigledan napredak. 

Kulturna demokratija: veoma skromna praksn 

TeSko je slediti put koji je kulturna demokratija 
preSla tokom sedamdesetih godina. I dok postoji 
opSta saglasnost da se Sam koncept kulturne de- 
mokratije izuzetno probio, dotle to nije sluEaj 

kada je reE o realnoj kulturnoj politici. 

Ipak, mogu se navesti neki znaci koji ne varaju 
i koji pokazuju da je kulturna demokratija kro- 
Eila - iako stidljivo i skromno - u opStu po- 
litiku evropskih zemalja. Naravno, posmatrano 
kroz budietska izdvajanja to su i dalje mini- 
malni iznosi koji se ne mogu porediti s onima za 
obrazovanje, pa Eak ni s onima za kulturu. Ma 
koliko da je t&ko u budietu jedne driave ili 
opStine razlutiti sredstva namenjena demokra- 
tizaciji kulture od onih namenjenih kulturnoj de- 
mokratiji, moie se pouzdano zakljuriti da je udeo 
kulturne demokratije minimalan. Ali, tek je uEi- 
njen prvi korak, a on je Eesto najteti i najpre- 

sudniji. 
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Ofigledno je da skoro sve akcije kulturne demo- 
kratije koje su poduzele javne ustanove mogu da 
se svrstaju pod animaciju. To je na primer urba- 
na animacija, koja se znatno razvila, bilo da su 
u pitanju mladi, strani radniei, stanovnici ma- 
njih gradskih fetvrti, kne, jednom reEju zapo- 
stavljene socijalne grupe. Krajem sedme dece- 
nije uoeava se budenje interesovanja vlasti za 
animaciju u seoskoj sredini i to kako u sektoru 
za razvoj, tako i u onima za iivotnu sredinu, 
kulturu i bagtinu. U stvari Zivotna sredinu bilo 
gradska ili seoska, bila je, posle pozorigta, jedan 
od prvih terena koji je eksploatisala animacija. 
Najbitnije obeleije razvoja animacije tokom se- 
damdesetih godina bilo je bujanje gmpa i udru- 
Zenja korisnika: skmavnici jdnog kvarta, kerb- 
nici javnog prevoza, udruienja daEkih roditelja, 
korisnici bolnica itd. Nisu nabrojana udruienja 
ili grupe koje okupljaju one Eija se aktivnost pri- 
rodno integrige u kulturu u Sirem smislu, all 
koji sektorski pripadaju drugim ministarstvima 
(a ne ministarstvu kulture): udruknja stanara, 
potrogafa, za regionalni ekonomski ramoj, Zena 
itd. Ovo bujanje skupina muSkaraca i Zena koji 
traie svoju autonomiju na hijerarhijski najniZM 
nivou, na nivou svakodnevnog Zivota, najoEigled- 
niji je dokaz potrebe za demokratijom, a samo 
politika kulturne demokratije moie da podrZi 

sliEan pokret. 

Iako se u preporukama iz 1972. veoma malo 
pominje obrazovanje odraslih (koje je predmet 
jedne kasnije, posebne, preporuke UNESCO-a), 
ono se ne moie odvojiti od kulture jer, uz obra- 
zovanje u uiem smislu, ima za cilj kulturni raz- 
voj pojedinaca i grupa. U svim evropskim zem- 
ljama obrazovanje odraslih se Siri, kako kvanti- 
tativno tako i kvalitativno. To znaEi da raste broj 
odraslih koji se okupljaju u specijalizovanim u- 
stanovama ili neformalnim grupama radi pro- 
fesionalnog usavrgavanja, ili da bi se bavili kul- 
turnim ili krulhrno-socijalnim aktivnastima. TO 
znafi, isto tako, da veCina ustanova za obrazova- 
nje odraslih ne usmerava viie sve svoje napore 
ka strufnom osposobljavanju, veC sve vige teZi 
povezivanju obrazovanja sa socijalnom i kultur- 
nom akcijom. Ova pojava - uoEena u vefini 
zemalja - p d s t a v l j a  jedan od vafnih eleane- 

nata politike kulturne demokratije. 

Kulturna demokratija i k u l t u m  dimenzija 
razvoja 

Ofigledno nije sluEajno Sto su se pojmovi kul- 
turna demokratija i kulturna dimenzija razvoja 
(oba pojma su u UNESCO-u prouEavana i podr- 
iavana u praksi) istovremeno javili. Ovom prob- 
l e m ~  neCe biti posveCeno viSe prostora, jer je 
to tema skupa struEnjaka u Helsinkiju. Ograni- 
Eifemo se na to da napomenemo da su problemi 
zemalja Trefeg sveta nametnuli ovaj novi pojam: 
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kulihma diiunenzija mzvoja. Veirovatino je eko- 
nomska kriza, koja se u manjoj ili veCoj meri 
osetila u zemljama - flanicama evropske zone 
UNESCO-a, ukazala Evropljanima na neophod- 
nost drugafjjeg poimanja razvoja - ne samo 
kao ekonomskog fenomena. Od trenutka kada 
je pofelo da se govori o kulturnoj dimenziji raz- 
voja prihvaCeno je da pojedinci i grupe - no- 
sioci vlastite Ilrulture - pmovo preyrednuju. 
za sopstvene potrebe ekonomske Einjenice. Tu 
demokratija uzvraCa tehnokratiji. Tu kultura, u 
najSirem znafenju, vraCa milo za drago tehno- 

loeiji. 

Kulturna demokratija i kulturni identitet 

Nije nikako bez znafaja napomenuti da se po- 
jam kulturnog identiteta razvio istovremeno kad 
i kulturna demokratija (ovo je takode tema sku- 
pa strufnjaka u Helsinkiju). Istaknimo samo da 
pojam ,,kultmmi idmtitet" predpxtavlja plura- 
litet 'kultura unutar jednog istog druStva. Sarno 
pol5tillca kuMurne demokratije - koja vraEa rmi je  
oduzetu kulturnu mob svakoj grupi koja oseCa 
da poseduje vlastiti kulturni identitet - moie 
da podstakne odredivanje i razvoj kulturnog 
identiteta svih sastavnih delova jednog drustva. 

KULTURNA DEMOKRATIJA I PERSPEKTIVE 
U OSMOJ DECENIJI 

Potrebe 

Odnos prema Treeem svetu. Izolacionizam Ce biti 
sve manje moguC, posebno u odnosu na TreCi 
svet. Planetarizacija problema bike sve izraie- 
nija. Svakodnevni iivot Evropljana zavisiCe sve 
vise od medusobnih odnosa evropskih zemalja 
kao i odnosa sa drugim kontinentima. Tendenci- 
je ispoljene sredinom sedamdesetih godina vero- 
vatno Ce biti sve izraienije: da bi preiivela 
evropska proizvodnja f e  morati sve viSe da se 
usmerava na izvoz u zemlje TreCeg sveta; ona 
Ee ta'kode, verovatno, nastavilti da se  umerava 
ka TreCem svetu; ofekuje se da Ce zemlje Tre- 
Ceg sveta bolje koristiti sirovine kojima raspola- 
iu. Evropa Ce sve vise oseCati demografski pri- 
tisak zemalja TreCeg sveta. Problemi Trefeg sveta 
-- ishrana, zdravlje, obrazovanje - postajafe 
postepeno, sticajem okolnosti, problemi Evrope. 
U toj perspektivi ipromenike se P naEin prcnievod- 
nje, a samim tim i nafin rada, odnosno svako- 
dnevni Zivot Evropljana. Kulturni obrasci neCe 
vise moCi da budu ono Sto su danas. Meduza- 
visnost je finjenica koja pofinje da se Zivi, i to 

Ce biti joS snaZnije izraieno u buduCnosti. 

Vef danas problemi razvoja ne mogu se razmat- 
rati samo na nivou jedne zemlje. Usled eko- 
nomske meduzavisnosti uspesi ili neuspesi jednog 
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planiranja odmah odjekuju u drugim zemljama i 
u drugim regionima. Otud neophodnost da se od 
pofetka razmiilja u funkciji te meduzavisnosti. 
Bife neophodno da se shvati da promene jednog 
natina proizvodnje i promene u trgovini nisu 
samo nacionalni problemi. Jedan primer: proiz- 
vodnja satova u dolini Svajcarske Jure nedavno 
je earmila wsled pajave j a ~ n s k i h  h r o n i h  sa- 
tova na triiitu, pada vrednosti ameriekog dolara 
i mogufnosti jeftine proizvodnje u Hong Kongu. 
Radnici - saj,diije 'shivatajlu da {im je zanat ugrv- 
ien;  treba da se prekvalifikuju za obavljanje 
nekog drugog posla, sajdiijske radionice po seli- 
ma se zatvaraju; iz pomenutih sela odliva se 
stanovniStvo, infrastruktura postaje predimen- 
zionirana, seoske Skole postepeno se prazne i 
zatvaraju. Tarno je da ova vrsta promene nije 
od danas, ali ona f e  postajati sve opgtija. Pot- 
reban je novi mentalitet, sposobniji za promene. 
Ali, ne pasivni mentalitet ljudi koji Ce prihva- 
tati da budu objekt nekih dalekih i nepoznatih 
sila, veC mentalitet spreman da prihvati pro- 
mene, sposoban za trenutnu analizu, mentalitet 

koji omoguCava gospodarenje razvojem. 

Ref je o jednoj vrsti kulturnog preobraiaja. Taj 
preobraiaj zahteva da pojedinci, grupe, lokalna 
i regionalna tela ne budu usmereni samo na sebe 
same, da njihovi vidici budu Siri od granica nji- 
hovih atara-zemalja. To pretpostavlja obrazovni 
uEinak koji Skola - uvek u zakaSnjenju za fi- 
tavu generaciju - neCe mofi da pruii sama. 

OpSti razvoj. Na ovom nivou javlja se pojam 
kulturne dimenzije razvoja. U tom kontekstu 
kultura se definiSe u njenom najSirem smislu. 
Imati u vidu opSti razvoj, odnosno tip razvoja 
u kome je ekonomski razvoj samo jedan od fi- 
njlaca (pored dnugih. crbrammcrg, kultuu-ncg, W.), 
znaei zamisliti zajednifki napor Eitave jedne po- 
pulacije u cilju preobraiavanja ne samo sop- 
stvenog nafina proizvodnje veC svih struktura, 
kako druStvenih tako i kulturnih. Takav preo- 
braiaj mentalnih struktura moie nastati kao 
posledica sistematskog planiranja o kome je od- 
lufila driava i koje ona sprovodi sredstvima 
kojima raspolaie (Skole, Stampa, radio, televi- 
zija, itd.). Ali, u tom slufaju ponovo f e  se stva- 
rati pasiwn5 refleksi ,adaptacije. U m, d e t v o r -  
nije na dugu dazu  bike svesnq voljno, alktivno 
angaiovanje jedne populacije na sopstvenom raz- 
voju: rezultat koji moie da pruZi samo demo- 
kratska politika. Model globalnog razvoja moZe 
se ostvariti samo ukoliko odredena populacija 
gospodari vlastitim kulturnim razvojem. U kul- 
turnoj politici to pretpostavlja pailjivo prepoz- 
navanje lokalnih i regionalnih kulturnih partiku- 

larizama. 

Prednost svakodnevnom Zivotu. Jedan od naj- 
ofiglednijih zahteva, koji se tokom poslednjih 
deset godina isticao skoro svuda u Evropi, jeste 



kvalitet fivota. Ovde nefe biti reti o poreklu tog 
zahteva. Dovoljno je podsetiti da je kvalitet ii- 
vota jedno od bitnih pitanja u vedini evropskih 
zemalja, a narotito tam0 gde prekomerna pot- 
ruSnja w d i  ka rdukovanju  svakodnemog iivota 
na kvantum. Otud se sada susrefemo sa veoma 
rasprostranjenom feljom da se gospodari svako- 
dnevicom, da se stvara - ili obnavlja - hu- 
mani odnos prema radu, fivotnoj sredini (pri- 
rodnoj ili izgradenoj), obrazovanju, itd. Infinjer- 
-informatitar, koji se opredeljuje za gajenje ova- 
ca samo je karikatura jednog opSteg zahteva, 
koji za sada ispoljavaju veCinom mladi, ali koji 
Ce se sigurno rasiriti. Ziveti na sopstvenoj pla- 
neti iive6i Istovrerneno u svom selu M kvartu, 
2,heti budutnost i Ziveti srudainjwt, to nije pro- 
tivureEno i nespojivo, veC komplementarno. U- 
koliko smo sposobniji da poboljSamo kvalitet vla- 
stite svakodnevice utoliko Cemo lakSe zamisliti 
jedno bolje drultvo. Ukoliko smo sposobniji da 
fivimo svakodnevicu sa svojom neposrednom 
okolinom to Cemo lakSe moCi da zamislimo mirne 

i uravnoteiene odnose u celom svetu. 

To f e  zahtevati da vlasti posvete mnogo veCu 
patnju onima koji traie da upravljaju svojom 
svakodnevicom kako bi je poboljlali. PodvlaEimo 
ponovo: odnos prema iivotnoj sredini i zajed- 
nigtvu ne moie se poboljSati uredbama i zako- 
n'ima, ve& pcdsticanjem svih gmpa, n a  8vim nli- 
voima, koje fele da brinu o svom svakodnevnom 
fivotu. To je novi zahtev kulturne demokratije. 

MaSta kojoj treba dati prednost. Sve manje Ce 
niodi da se raEuna na konformizam mladih. Po- 
slednja decenija je pokazala koliko malo mladi 
brinu o konformizmu. Model druStva koji im se 
nudi i tip iivota u koji su pozvani da se ukljuEe 
predmet su njihove veoma oStre, ponekad auto- 
matske, kritike. Imaginativni potencijal iz koga 
takav odnos proistiEe festo loge koriste i mladi 
i stari. Takode, oseCa se napetost koja stalno 
raste i koja bi, ukoliko se prenebregne, mogla da 
dovede do osakaCenja imaginativnog potencijala. 
ZnaEi, treba se opredeliti u odnosu na ono Sto 
maSta moie da pruii i na to Sta se dobija uko- 
liko se ona potisne. Odbacivanje postojeCeg dru- 
Stvenog modela moie da bude istovremeno i 
dobro i loge: moie biti izraz maSte, ali - uko- 
liko je sistematsko - i izraz svojevrsnog kon- 
formizma; moie znaEiti kritiEku analizu, ali i 
gubljenje smisla; brigu za sopstveni razvoj ali 
i odsustvo smisla za zajednigtvo. Represija f e  

nepobitno uvek podsticati drugu alternativu. 

Eife potrebno, dakle, razvijati kulturnu politiku 
koja Ce mladima pruiiti priliku da se izraze i da 
stvaraju. Bite potrebno obezbediti sve neophodne 
uslove kako bi mladi mogli da razvijaju - upo- 
redo ili Eak nasuprot kulturi starijih - novu 

kulturu, vlastitu kulturu. 
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Da bi problem bio jog sloieniji, starenje evrop- 
ske populacije donosi sve brojnije i sve akutnije 
probleme. Istovremeno, ne mogu a da ne budu 
pomenuta prava fena, koja su koliko kulturne 
toliko i ekonornske i pravne prirode. Politika 
kulturne demokratije treba da bude u stanju da 

odgovori na sva ova pitanja. 

Potreba za stvaralaStvom. Tokom nekoliko dece- 
nija strepelo se da Ce obezliEenost industrijskog 
rada, umor koji je posledica jednoliEnosti posla 
koji se obavlja, kao i stalnih viSesatnih putova- 
nja na posao i sa posla, anonimnost stanovanja 
u gradu, malo po malo uguSiti kreativnost. Mora 
se zakljuEiti da Eak ni televizijska standardiza- 
cija duha i ukusa to nije uspela da ufini. Na- 
suprot, treba oEekivati da Ce stvaralaEki duh, 
kako individualni tako i grupni, koji se ispoljio 
tokom poslednje decenije, samo jatati. Jako za- 
siCeni jednolifnim poslovima u fabrikama, kan- 
celarijama, poljoprivrednoj industriji, radnici 
sve viSe traie priliku da dodu u kontakt s pravim 
sadriajima kroz stvaralatke aktivnosti. Izuzetna 
rasprostranjenost sportskih aktivnosti samo je 
drugs strana istog problema. Da bi odgovorile 
ovoj potrebi za kreativnoSfu ustanove kulture 
moraju joS viSe da se otvore, a njihova oprema 
i prostorije treba sve manje da budu mesta na 
kojima se okuplja da bi se gledalo ili sluSalo, 
a sve viSe mesta na koja se dolazi da bi se 

delalo. 

Kvalitet iivota u svakodnevnom drultvenom 
odnosu. Zbivanja u poslednjih dvadesetak go- 
dina izuzetno dobro pokazuju da planiranje samo 
u nacionalnom okviru ne moie da obezbedi kva- 
'litet i i w b  poj'dinciana .i Srupama. U stvari, pla- 
niranje nosi sobom ujednaeavanje, jer njegova 
efikasnost moie da dode do izraiaja samo ako 
postoje homogene grupe. I standardizacija i ho- 
mogenizacija druStva posledica su ekonomskog 
razvoja, a Sto se krajnjeg sadriaja tife i slobod- 
na i dirigovana privreda daju isti rezultat. Ovde 
se ne ieli umanjiti uEinak ovog procesa koji je 
omogufio kvantitativni rast iivotnog nivoa, do- 
stizanje, a Eesto i prevazilaienje egzistencijalnog 
minimuma kako u oblasti stanovanja, tako i is- 
hrane, zdravlja, obrazovanja, dokolice i sl. Ali, 
ne treba izgubiti iz vida da, od trenutka kada 
se taj minimum prevazide, zahtev za kvalitetom 

Zivota mora postati prioritetni cilj politike. 

Kvalitet iivota se ne postiie novim poveCanjem 
obima proizvodnje, on se moie ostvariti samo u 
svakodnevnom iivotu i to na nafin na koji Ce 
pojedinci i grupe mofi da ga urede u funkciji 
sopstvenih pravnih potreba sa sreCom. Tu, na 
nivou svakodnevice i malih grupa ispoljava se 
kvalitet iivota. Na tom istom nivou mora da 
deluje i kulturna politika stavljajufi na raspo- 
laga,nje bmj.nim malim drdtvenim grupama, $0- 



je Eilw u sraai  tikivo jednog d r d t x a ,  instrumante 
i sredstva koja im omoguCuju da se identifikuju, 
da definiSu svoje potrebe, da odluEuju o orga- 

nizaciji svoje svakodnevice. 

Razvijati politiku kulturne demokratije znaEi 
padsticati radanje, ~ a z v o j  i aktivnwt tih bez- 
brojnih Celija, gde se, na nivou svakodnevice 
mogu oEitovati pravi drulftveni odnosi, imagi- 

nacija, afektivni Zivot, Zivotna radost. 

Endogeni razvoj. Novi razvoj koji se zamilflja, 
taj razvoj koji neCe biti samo ekonomski, vef 
globalni, i Eiju Ce bitnu komponentu Einiti kul- 
turni razvoj, n d e  moCi da se ostvari ukoliko nje- 
govi nosioci ne budu osnovne drulftvene Celije. 
Tu leii temelj endogenog razvoja. Tefiti ka en- 
dogenom razvoju ne znafi teiiti ka autarhirnom 
razvoju, bilo ekmomskom ili kulturnom. To zna- 
Ei k l e t i  razvoj koji puEanstvo zahteva, konci- 
pira, organizuje, kontrolilfe, vrednuje. To zahte- 
va razvoj jedne nove kulture, voluntaristieke. 
Novi d rbvn i  aparat ili nova tehnokratija neCe 
znati da r e  grobleme boje gostavlja endogeni 
razvoj. Ljudi mogu da se angaiuju na sopstve- 
nom razvoju - u smislu u kome govorimo - 
samo onoliko koliko se kulturno razvijaju. Kul- 
turna politika primerena novoj situaciji nefe se 
razradivati u kancelarijama. Kada je u pitanju 
kultura odluke Ce se donositi na licu mesta - 
tam0 gde se dela, i to Ce Einiti oni kojih se to 

tiEe: to je kulturna demokratija. 

To ne znaEi da Ce iz oblasti kulture iSEeznuti 
administrativni aparat vet  da Ce on sluiiti po- 
jedincima i grupama u zavisnosti od njihovih 
potreba. U toj perspektivi strurnjaci vise nisu 
tehnokrati koji namefu svoje znanje, vet  tehni- 
Pari koji sluie stanovniStvu, i koji na zahtev 
daju miSljenja i savete i tako doprinose svojim 

znanjem. 

Decentralizacija. Politika kulturne demokratije 
zahteva podsticanje autonomije grupa i pojedi- 
naca, odnosno decentralizaciju. Ovo je znaEajan 
pojam i treba ga objasniti. Dovoljno je govo- 
reno i pisamo d a  ne  tmba megati decentraliza- 
ciju i dekancentraciju. Kadla je u ~pitanju kul- 
turna demokratija n d e  biti dovoljno razmestiti 
centralnu administraciju; ali, isto tako neCe biti 
dcvoljno ni umnoiiti u provinciji kulturne usta- 
nove i manifestacije koje su do sada bile pre- 
teino koncentrisane u prestonici ili u velikim 
gradovima. Decentralizacija kulture ne sastoji se, 
takode, samo u tome da se u selima organizuju 
one kulturne aktivnosti koje su do sada bile 
rezervisane samo za velike gradove, niti da se, 
na primer. u sela, uz pomoC bibliobusa, donesu 
knjige koje su do sada bile na raspolaganju samo 
stanovnicima velikih gradova. To sve, naravno, 
tmba u&niti, jar je u pitanju ramorpmmast. Ali, 



prava decentralizacija u kulturi je decentraliza- 
cija odlufivanja. U svakom selu, ali isto tako 
i u svakoj gradskoj fetvrti treba stvoriti mogu6 
nosti da sami stanovnici mogu da definiSu sop- 
stvene k d t t m e  potrebe. To je mago mbicioz- 
nija politika od one koja se sastoji u obezbe- 
divanju doma kulture u svakom oblasnom centru, 
doma omladine u svakom sreskom sediiitu i seo- 

skog doma u svakom selu. 

Kultura kao komunikacija. Kultura kao drugtve- 
ni fenomen jeste komunikacija. Ova jednafina 
Cini posebnu temu ovog skupa strufnjaka u Hel- 
sinkiiu. Ovde. medutim. treba vrecizirati da kul- 
turn; demokiatija zastupa odieden tip komuni- 
kacije, horizontalni. Politika kulturne demokra- 
tije ieli da podstakne gradane da budu aktivni, 
odnosno da vlada ju sopstvenom komunikaci jom 
s drugima. ~ e d n ~ s m e r n a  i vertikalna komuni- 
kacija, koju najEeSCe neguju sredstva masovnih 
komunikacija, moie da bude veoma znafajan in- 
strument u demokratizaciji kulture. Kulturna 
demokratija zahteva horizontalnu komunikaci- 
ju, dvosmernu, kojom Ce vladati i pojedinci i 
grupe. Moie se ici i dalje i oblast kulture se 
moie definisati kao oblast unutar koje pojedinci 
i grupe mogu da komuniciraju neposredno, bez 

posredstva mas-medija. 

Da li je neophodno podsetiti da je jedno od 
obeleija gradskog iivota anonimnost, odnosno 
odsustvo neposredne komunikacije izmedu poje- 
dinaca i grupa. Ponovno uspostavljanje ove ko- 
munikacije mora da bude jedan od prvih ciljeva 

kulturne politike. 

Politika 

Sada,hje  pditfke podsticanja stvarala9tvu i di- 
fuzije kulture su veoma povezane. One fine sr2 
akcija koje vode evropske drhve,  i one odnose 
najveCi deo sredstava koje pojedine driave iz. 
dvajaju za kdturu .  Treba ,poieleti da te polikike 
audu joS razvijenije i da raspolaZu sa joS vise 
sredstava, iako je origledno da interes onih k o j ~  

odluruju nije presudan. 

eT politici kulturne demokratije jo5 nije skoro 
n~Sta uradeno. Tafno je da se u mnogim zem- 
llama vet  nekoliko godina izdvajaju sredstva za 
animaciju. Medutim, iznos koji se u tu svrhu 
lzdvaja uglavnom je izuzetno mali. Zatim, i Sto 
je joS znafajnije, nigde se ne nailazi na razradu 
prave politike kulturne demokratije, koja bi bila 
eksplicitno izraiena. Magifne refi ove politike 
treba da budu: isocw~kultu.ma animacija, ku'lturni 
identit&, decentralizacija, erad~geni razvoj, hul- 
turna autonomija pojedinaca i grupa. Postavlja 
se pitanje da li je razumno i smisleno voverifi 
bhm minbtars tw u nadleZn,& i polit& pod- 
sticanja stvaralastva i politiku difuzije kulture, 
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s jedne strane, i, s druge strane, politiku kultur- 
ne demokratije. Cinjenica je da su ciljevi dosta 
razlifiti, a jog vise se razlikuju nafini koji treba 
da doprinesu njihovom ostvarenju. Medutim, ka- 
ko praksa politike kulturne demokratije joS nije 
dovoljno razjaSnjena u evropskim zemljama, 
to se i ne raspolaie s dovoljno iskustva da bi 
se sa sigurnoBfu moglo refi da li nadleinost tre- 
ba da ostane u domenu ministarstva kulture ili 
je treba prebaciti nekom drugom ministarstvu 
ili neikoj ad hoc adm%straciji. I z v ~ o  je da  po- 
litika kulturne demokratije treba da raspolaie 
specififnim sredstvima u okviru ministarstva ko- 
me pripada. Ona ne sme da sledi trag tradicio- 
nalne kulturne politike, niti da  koristi njene 

metode rada. 

NaEini delovanja 

Pojdnjenje ciljeva. Prvo sredstvo kojim se treba 
naoruiati da bi se razvila politika kulturne de- 
mokratije je pojagnjenje ciljeva. Sve do danas 
(i 'pored izvemcag broja sembara  i rnaterijaha o 
politici kulturne animacije) izgleda da se zado- 
voljavalo pcdrjawrrjem a k t i m t i  u h e  kul- 
turne demokratije, a da nije postojala koncep- 
cija celine. Odgovorni iz administracije moraju 
i dalje, vrlo festo - u trenutku kada odlufuju 
- da s e  pozivaju na ipraksu dm~okratizaa$e 
kulture. Ovo pojaSnjenje ciljeva treba da omo- 
gu6i p o t r e b o  razlibvanje h e d u  ciljeva i me- 
toda delovanja politike demokratizacije kulture 

i onih kulturne demokratije. 

Finansiranje. Vef je rereno da su drZave izdva- 
jale veoma mala sredstva za politiku kulturne de- 
molrsatije i animacije. Tafno je da kulturna de- 
mokratija ne iziskuje ista skupa ulaganja u 
objekte i u ljude, kao Bto je to slufaj s difu- 
zijom kulture, kao i da bi politika kulturne de- 
mokratije anoglia vrl,o efikasno da s e  vodi s d a  
sa relativno redukovanim finansijskim sredstvi- 
ma. Trenutna izdvajanja za kulturnu animaciju 
su mala; najviSe Sto ona mogu da omogufe je 
zarinjanje izvesnih pilot-akcija, ali ni u kom 
siuEaju ne dopuStaju razvijanje prave politike. 

Meduresorna usaglaiavanja. Sama priroda cilje- 
va politike kulturne demokratije zatheva da se 
ona vodi na m e d u r e s o r ~ m  n i w :  jar politika 
kulturne demokratije zadire u brojne oblasti 
(obrazovanje, privreda, stanovanje, komunikaci- 
je, ibd.). Nko se ieli da kultura pcistane mafajan 
deo opSteg razvoja ona ne sme da ostane zatvo- 
rena unutar jednog ministarstva, vef mora dos- 
lovno da prodre u sve oblasti ljudske aktivnosti. 

Obuka putem akcije i kroz akciju. Razvoj poli- 
Olke kukbrne demakratije pwtpmtavlja izuzetan 
napor u obufavanju. Svako ko se angaiuje u 
programu kulturnog razvoja, bez obzira na nivo 
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ukljufivanja, ima potrebu za novom obukom. 
Priroda akcije u koju se pojedinci ukljufuju ne 
dopuSta da se ta obuka stife kroz Skolu, i to pre 
svega jer su to dobrovoljci koji za to nemaju 
vremena, a zatim jer je najbolje mesto za obuku 
sama akcija u koju su se ukljufili. Znari, treba 
otkriti novu pedagogiju ili preoblikovati staru, 
to treba da bude bazifna pedagogija za druitve- 
nu grupu koja se angaZuje na sopstvenom raz- 
voju, a to je pedagogija koja je veoma dugo 
praktikovana pre stvaranja Skole kao institucije. 
To je oblast u kojoj, u pmo vreme, moraju za- 
iedno d a  delaju ,kuLtmna a k a a  i obrazwmje 
bdraslih. ~ e d u t i m ,  toj novoj politici su potrebni 
obuEeni kadrovi. Ovo pitanje bilo je veC predmet 
jednog zajednifkog kulturoloSkog istraZivanja 
zemalja-flanica evropske zone UNESCO-a. Ree 
je o studiji br. 10 posveCenoj obuci rukovodi- 
laca i animatora. UpuCujemo na rezultate ove 
studije koja ukazuje na raznovrsnost pristupa 

zemalja-uresnica. 

Nou naEin uprauljanja. Bike potrebno postaviti 
i administrativnu strukturu vodedi rafuna o ci- 
ljev,ima i metodi,m politilke kultume damokra- 
tije. Sematski prikazano politika decentralizacije 
kulture je vertikalan pokret usmeren odozgo 
prema dole, dok se politika kulturne demokra- 
tije izraiava kroz brojne horizontalne pokrete 
i usmerenoSCu odozdo prema gore. Administra- 
cija koja tmba da se stavi u sluZbu ove nove 
kulturne politike mora potpuno drugafije da se 
ponaSa. Primera radi, neCe viSe funkcioner ek- 
sperimentisati i odlufivati o tome kako neka 
kulturna aktivnost moie biti organizovana u od- 
redenom regionu, ved f e  biti duian da obezbedi 
neophodna sredstva za realizaciju onoga Sto je- 

dan region ieli. 

Ovo. nmawno. ~ ~ t w s t a v l i a  geoma'abski v m a  de- 
centralizovanu- administraci6, ali administraciju 
fiji flanovi nede odlu8vati. ved f e  biti u sluibi 
grupa i pojedinaca u razliiitim regionima, kao i 
u sluibi razlifitih skupina koje fine tkivo nacije. 

Kulturna demokratija i dr2ava 

Ova razmigljanja o kulturnoj demokratiji moi- 
da deluju utopijski. S tim se  moiemo saglasiti 
u meri u kojoj utopija vodi ka akciji, podstife 
imaginaciju, pomaie progresu. Medutim, reT je 
o stvarnosti, u meri u kojoj je sociokulturna ani- 
macija pofela da se  razvija. Sociokulturna ani- 
macija je jog uvek veoma neformalna, politifari 
je joS uvek nisu vrednovali, a kako doseie samo 
do svakodnevice jog je ne smatraju dovoljno 
zn,ai?aj,nom na naciondnom nimu. U stvari, kako 
je to zapisano u preporuci iz Helsinkija, demo- 
kratija se gradi, razgraduje i ponovo stvara. Ako, 
dakle, demokratija treba da bude cilj naSeg 
druStvenog iivota, poZeljno je da se kulturna 



demokratija - koja je jedan od njenih kamena 
temeljaca - uvmti medu w n m e  predkupacije 

modernih evropskih drugtava. 

JoS jedno suStinsko pitanje zasluZuje da bude 
postavljeno. MoZe li se priroda animacije i kul- 
turne demokratije pomiriti s politikom ukoliko 
je ona proizvod drZavne administracije? Preti li 
smrtna opasnost animaciji ukoliko je preuzme 
admhistreoilja? Ulkoliko je adgom na postavlje- 
na pitanja potvrdan onda drZavi treba uskratiti 
kompetencije u oblasti kulture, a verovatno i u 
oblasti demokratije. Ukoliko je odgovor nega- 
tivan, bez obzira na nijanse i znatne rezerve 
koje se mogu imati, treba odmah zaporeti s raz- 

migljanjima i akcijom. 

(Prevela s francuskog MIRJANA NIKOLIC) 



Srednjorolini plan Republifke zajednice kulture 
ER Srbije za period 1981-1985. godina prolazi 

paslednje faze j,avne dislkusije. 

Rcklo bi se: jedan od uobiliajenih, istina nuinih, 
ali i donekle rutinskih poslova koji svi moraju 
da obave. Medutim, u ovom slufaju, najmanje 

je reli o rutinskom i samo nuinom poslu. 

Republilika zajednica kulture je prvi put od 
svog osnivanja izvrSiln znafajne, skoro radi- 
knlne. izmene u domenu i obimu svojih pravil 
i obaveza. Time je udovoljeno brojnim i veoma 
uPestalim zahtevima da se pride decentraliza- 
ciji i deo takozvanih republifkih funkcija u 
oblasti kulture prenesc na opgtine, tj. viSe 
priblifi neposrednim korisnicima i udruLenom 
radu iz Pijeg se dohotka i obezbeduju sredstva. 

ViBe ad dve gadhe kulturnu jarnost i posle- 
nike u naBoj Republici okupirala su pitanja: 
koji su to zajedniEki interesi i potrebe koje treba 
ostvarivati udruienim sredstvima u okviru i 
preko RepubliPke zajednice kulture. U medu- 
vremenu u Zavodu za prouravanje kulturnog 
razvitka SR Srbije uradena su dva dokumenta 
u kojirna je pokusano da se odgolori na ova 
pitanja. To su ,,Osnovi za utvrdivanje zajedni- 
Eklh intercsa i potreba koje C.e se ostvorivati u 
okvirima i preko RZK u periodu 1981-1985. 
godine", a za t in  i ,Samoupravni sporazum o 
osnovama plana RrpubliEke zajednice lrulture 
za period od 1981-1985. godine". Oba dokumenta, 
posle uobiliajene rasprave u samoupravnim or- 
ganima Republilike zajednice kulture i posfe 
raznih dopuna, izmena i usaglasavanja do kojih 
je moralo doti, bila su predmet javnih diskusija 
u koi~ima su uzele uMEe sve arganizaciie udru- 
fenog rada kulture, umetnifka LdruieGja, dru- 
Btveno-politiEke organizacije. samoupravne inte- 
resne zajednice kulture, -jednom rePju svi na 
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koje su se - svejedno u kolikoj meri i u kome 
obliku - ovi predlozi odnosili. Predlog ,,Osnova 
za utvrdivanje zajednitkih interesa i potrebn 
koje Ce se ostvarivati u okviru i preko RZK" 
kojima se uglavnom sankcionisalo zateteno stanje 
izazvao je opSte negodovanje i otpor, posebno u 
opgtinama, tako da je njegova vainost ograni- 
fena samo na 1980. godinu. Posebno angaiovanu 
Zivu diskusiju, skoro bez presedana od osnivanja 
Republifke zajednice kulture, izazvao je ,,Samo- 
upravni sporazum o osnovama plana RZK za 
period od 1981-1985. godine" u kome je poku- 
Sano d a  se udwalji mnogabrojnii zahtevima 
za decentralizacijom tzv. republitkih tunkcija 
u kulturi, odnosno zajednitkim interesima i 
potrebarn; koji se realizuju u Republifkoj zajed- 
nici kulture. Decentralizacija bi trebalo da u 
podjednakoj meri obuhvati -i novostvorene oba- 
veze nastale posle formiranja RZK i obaveze 
nasledene od bivSeg Republifkog fonda za 

kulturu. 

Ovakva opredeljenja, koja se festo identifikuju 
i sa demokratizacijom kulturnog iivota i daljom 
samoupravnom transformacijom Republifke za- 
jednice kulture, nisu novijeg datuma i traju 
koliko i nedoumice Sta bi trebalo da budu funk- 
cije RZK, ili, bolje refeno, joS od samoupravnog 
konstituisanja Zajednice na delegatskom prin- 
cipu; znafi skoro jednu deceniju. U tom periodu, 
gotovo podjednakom progresijom, mnofili su se 
i rasli zahtevi za smanjenjem funkcija i, s druge 
strane, ali u isto vreme rastao je broj akcija, 
manifestacija, delatnosti, tj. funkcija koje je 
fi,nansirala i koje su egzistirale ako n e  fskljui?ivo, 
a ono bar dobrim delom zahvaljujuCi sredstvi- 
ma koja su 'ostvarivana u okviru i preko Repu- 
blifke zajednice kulture. Stanje je, nekom svojom 
unutrainjom logikom, postajalo sve vise protiv- 
refno i skoro apsurdno. Gotovo pat poziciji 
doprinosilo je i to Sto su zahtevi za decentrali- 
zacijom poticali uglavnom iz istih sredina iz 
kojih su poticale i tvrdnje da su njihove kulturne 
aikcije i aktivnasti od Sireg dru5tvenog maraja  
(ne samo opstinskog) i da ih treba finansirati 
iz zajednifkih sredstava. Svaka sredina, ili bolje 
refeno svaka samoupravna interesna zajednica 
kulture opStine i organizacija udruienog rada 
kulture, raspolagala je dovoljno ubedl jivim 

razlozima i finjenicama u oba slufaja. 

U osnovi takvog stanja moida se ne  nalazi 
toliko neuobifajena protivrefnost izmedu tekuCih 
potreba i svakodnevne politike, koliko i trajna 
orijentacija i dugorofna politika. U prvom slu- 
Paju opStine od ,,Republike" traie sredstva za 
mnoge svoje potrebe, a u drugom redovno se 
ponavljaju zahtevi za smanjivanjem vlastitih 

doprinosa prerna ,,Republicin. 
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Godinama Republirka zajednica kulture glavnu 
painju usmerava i mora da reaguje samo na 
trenutne zahteve, udovoljava tekuCim potrebama 
i time vodi kratkoroenu politiku, a strateSka 
opredeljenja se uglavnom samo najavljuju. 
Moida je suviSno spominjati da svi organi i cela 
Zajednica dele miSljenje o potrebi decentraliza- 
cije i podriavaju sve inicijative kojima je cilj 
da se to ostvari. Uostalom to je i prirodno, jer 
su delegati RZK iz istih sredina iz kojih dolaze 

i zahtevi za decentralizacijom. 

Problem je u kom obimu i kako to ostvariti. 

Uvek se prilikom preispitivanja funkcija Repu- 
blirke zajednice kulture traiilo da to ne ugroiava 
veC stvorene vrednosti, da se odrii i podstakne 
kontinuitet razvoja i ostvari viSi kvalitet usluga, 
bolja jedinstvena metodologija rada u svim 
del-atnostima, funkcionalnije - delovanje, veCa 
efikasnost i racionalnost, a solidarnost i smanji- 
vanje razlika izmedu razvijenih i nedovoljno 
razvijenih da dobije poseban znaeaj. Isto tako, 
naalaSava se da Doseban znaraj imaiu ~ o d s t i -  
ca i je  s tvara la~tva  u svim umetnostima, 'razvoj 
mladih talenata, interesno organizovanje, nepo- 
sredna razmena-rada i time povezivanje kul&re 
sa interesima i potrebama radnih ljudi i gradana 
u organizacijama udruienog rada i mesnim 

zajednicama. 

U osnovi svih zahteva za decentralizacijom 
nalaze se nepobitne finjenice. 

Prva od njih je da od ukupnih sredstava koja 
se ostvaruju iz lirnog dohotka zaposlenih, i koja 
predstavljaju prihode samoupravnih interesnih 
zajednica kulture, skoro polovina odlazi za tzv. 
republirke funkcije. Ukupni prihodi samouprav- 
nih interesnih zajednica kulture opStina u 1979. 
godini iznosili su oko 1,6 milijardi dinara, od 
regs je za zajednirke republirke potrebe izdvo- 
jeno 700 miliona dinara.') VeCina opStina u 
Republici viSe od polovine ukupnih prihoda za 
delatnost kulture la izvestan broj opStina skoro 
2/31 udruZuje u Republirku zajednicu kulture 
za zajednirke potrebe. Usled toga za potrebe 
vlastitog kulturnog iivota i razvoja ostaje manje 
sredstava nego Sto je ,,datoW Republici. Tolika 
disproporcija je neodrZiva prema miSljenju svih 
koji su angaiovani u diskusiji i u neposrednom 
reSavanju ove problematike. Drugi razlog je neo- 
sporan koliko i prethodni. Neposredno povezi- 
vanje kulture i udruZenog rada daleko je lakSe 
ostvariti kad su funkcije i sredstva decentrali- 
zovani, znari kad se nalaze u samim opftinama. 
Republilika zajednica kulture je festo, i neoprav- 

I) Iste godine delatnost kulture ostvarila je ukupne 
prihode od 6 , l  milijardi dinara. Od toga 68% ostva- 
reno je u izdavastvu i kinematografiji, znaEi na trZiStU 

ili neposrednom razmenom rada. 
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dano, neka vrsta posrednika izmedu korisnika i 
davalaca usluga i, moida, smetnja da se oni 
neposrednije dogovaraju. U okviru RZK vreme- 
nom se nagomilavaju funkcije (znaPi manife- 
stacije, akcije, organizacije udruienog rada, itd.) 
otudene od sredina i uslova u kojima su nastale. 
Novi planski period je najpogodniji trenutak 
da se sve to raspravi i dovede u prave odnose, 
podjednako prihvatljive za sve zainteresovane, 
a to su prvenstveno RZK, opStinske zajednice 
kulture, OUR kulture, sve delatnosti kulture 
od kojih svaka predstavlja poseban finilac i 
posebnu kategoriju znafajnu za kulturni razvoj 
(zaStitu nepokretnih kulturnih dobara, bibliote- 
karstvo, zaStitu pokretnih kulturnih dobara, 
kinematografiju, izdavagtvo, itd). Decentraliza- 
cija ne znafi i preraspodelu sredstava izmedu 
udruienog rada i kulture veC samo preraspodelu 
u okvirima ove delatnosti. Pored ovog, koliko 
nespornog toliko, ipak, bar po naSem miSljenju 
spornog stava, koji pre svega podrazumeva 
razgranifavanje funkcija izmedu opStinskih i 
Republifke zajednice kulture (ovde posebno 
mesto ima odnos izmedu SIZ kulture Beograda 
i RZK), pri femu opStine treba da zadrie veCi 
deo sredstava koje ostvaruju preko doprinosa 
iz lifnih dohodaka, a time da prime i veCe oba- 
veze nego RZK, pokrenuta su i pitanja koja 
se ne mogu reSiti samo u okvirima kulturne 
delatnosti. Po svom znafaju posebno se istiru 
odnosi sa druitveno-politifkom zajednicom i 

samoupravnim interesnim zajednicama ostalih 
delatnosti, a u prvom redu obrazovanja i nauke. 
Naime, udruieni rad, preko doprinosa iz lirnog 
dohotka za kulturu, finansira mnoge obaveze 
koje je, vet ranije, znafi unapred, odredila 
drugtveno-politifka zajednica zakonima, bez 
posebnog i neophodnog usaglagavanja sa udru- 
ienim radom. Dilema je jednostavna, da li dru- 
Stveno-politifka zajednica treba da finansira ono 
Sto je normativna obaveza pojedinih OUR 
kulture ili i to treba da bude obaveza udruienog 
rada. Rezolucija o razmeni rada u druStvenim 
delatnostima zakonske obaveze stavlja u red 
obaveza koje se finensiraju iz sredstava samo- 
upravnih interesnih zajednica. Medutim, pitanje 
time ipak nije skinuto sa dnevnog reda. 0 veCini 
ovih zakona udruieni rad svojevremeno nije 
imao priliku da se izjasni i zaSto bi sada platao, 
odnosno zaSto bi interesne zajednice kulture 
platale te obaveze. Neke funkcije i zakonske 
obaveze su ~odiednako znafaine i za kulturu i 
za dr~gtven6-~6li t ifke zajednfce i trebalo bi da 
ih zajednifki finansiraju. VeC to bi. samo PO sebi, 
doprfnelo da sredstva-RZK budu'znatnd manja 
nego Sto su bila. U nekiim ra~ublikama. ,kao Sto 1e 
poznato, i druStveno-politika zajednica nepo- 
sredno ufestvuje u finansiranju pojedinih aktiv- 
nosti u oblasti kulture. IU naSoi Re~ublici  
predmet preispitivanja i usaglaiaianja mogli 
bi da budu medunarodna kulturna saradnja, deo 
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poslova arhiva, zaStite velikih i izuzetno znafaj- 
nih spomenika kulture, socijalno, zdravstveno i 
penziono osiguranje samostalnih umetnika, a 
moida i joS neke zakonske obaveze.) Postojanje 
i aktivnost izvesnog broja organizacija udruienog 
rada koje sada iskljufivo pripadaju delatnosti 
kulture, a posebno nekih tehnifkih muzeja kao 
Sto je Muzej ,,Nikola Tesla", zatim Prirodnjafki 
muzej (kao i Republifki zavod za zaStitu prirode), 
Istorijski muzej, PedagoSki, itd. od znafaja su 
koliko za kulturu, toliko i za nauku ili obrazo- 
vanje. Velika koncentracija sredstava u Republi- 
f,koj zajednici , h l t u r e  debrim d e l m  je r a u l t a t  
finjenica da ni druStveno-politifke zajednice, 
ni samoupravne interesne zajednice ostalih de- 
latnosti, nisu preuzele svoj deo materijalnih oba- 
veza prema poslovima ili organizacijama udru- 
ienog rada koje su od interesa za sve njih i, ne 
retko, imaju interdisciplinarni karakter. Prigo- 
vori na veliku koncentraciju sredstava u RZK, 
ovakvu, ne voljom RZK stvorenu situaciju, 
uglavnom i ne uzimaju dovoljno u obzir. Ovo 
nije odbrana RZK veC prvenstveno predlog da 
razgranifavanje funkcija ne dobije samo jednu 
dimenziju i svede se samo na odnose opltinske 
zajednice kulture - Republif ka zajednica kulture. 

Predloieni ,,Samoupravni sporazum o osnovama 
plana RZK za period od 1981-1985. godine" 
kojim se predvida korenita izmena dosadaSnjih 
interesa i potreba koji su ostvarivani u delatno- 
sti kulture na nivou Republike otkrio je i pokre- 
nuo mnogo viSe problema i interesa nego Sto su 
same funkcije Republifke zajednice kulture. 

Samoupravno interesno organizovanje u oblasti 
kulture svedeno je samo na SIZ kulture opStina 
i Republike. Medutim, mnogi oblici kulturnog 
delovanja ostvaruju se u okviru nekoliko opStina, 
regiona, ili viSe regiona. U nedostatku meduop- 
Stinskih, regionalnih ili granskih SIZ kulture 
ostaje veliki meduprostor sa brojnim organiza- 
cijama udruienog rada kulture, delatnostima i 
manifestacijama oko kojih nastaju sporovi da  li 
sredstva treba da ostvaruju u okviru SIZ kulture 
opSti,ne ili Republifke zajednice kulture. Predlo- 
Zena decentralizacija funkcija RZK uglavnom 
je usmerena na ovu kategoriju institucija kul- 
ture. VeCina njih bi u narednom planskom 
periodu trebalo da sredstva stifu izvan Republi- 
fke zajednice kulture, znafi direktnim poveziva- 
njem i ugovaranjem sa SIZ kulture opStina za 
koje obavljaju poslove. U ovom planskom peri- 
o d ~ ,  po prihvaeenom Samoupravnom sporazumu 
i izvrSenoj decentralizaciji, sredstva Republifke 
zajednice kulture su smanjena za oko 40°/s ili 
300 milriilriona dimnara. Opiitinske zajednice k u l k e  
su time znatno poboljSale svoj ekonomski polo- 
iaj, a primile su i deo obaveza koje su u prethod- 
nom planskom periodu ostvarivane sredstvima 

udruZenim u Republifku zajednicu kulture. 



Koje zajednifke potrebe i interese viSe ne treba 
da finansira RZK bilo bi znatno lakSe utvrditi 
da su blagovremeno uradeni samoupravni spo- 
razumi o osnovama planova opltinskih zajednica 
kulture. Ti dokumenti bi morali da sadrie i 
pregled podova koji Q biti ostvarivani udru- 
ienim sredstvima u okviru RZK (kao Sto bi, 
uostalom, trebalo da  budu utvrdeni poslovi koji 
se realizuju nepasrednom razmenom rada, zatim 
u okviru same opstinske zajednice kulture i 
udruiivaniem vise o~Stinskih zaiednica kulture). 
Da su tiWopStinski. -samoupravrh sporazumi na 
vreme- uradeni. usaglahvanje zajednifkih inte- 
resa bilo bi matno lakSe negb Sto je to bio sluEaj 
kada se odlutivalo samo na osnovu Samouprav- 

nog sporazuma o planu RZK. 

Javna diskusija vodena o Samoupravnom spo- 
razumu RZK otkrila je s jedne strane sav plura- 
lizam interesa koji se prelivaju kroz ovu samo- 
upravnu asocijaciju, a s druge strane vrlo velike 
razlike u poimanju i tumafenju decentralizacije 
i vlastitih interesa koje kroz decentralizaciju 
treba ostvariti. Osim neznatnih izuzetaka, ospo- 
rcno je skoro sve Sto je predloieno za decentra- 
lizaciju. Otpor je dolazio ili od opStinskih zajed- 
nica kulture, ili od pojedinih delatnosti ili, naj- 
feSCe, od OUR kulture koje su sredstva sticale 
u okviru RepubliEke zajednice kulture, tzv. 

republi5kih ustanova kulture. 

U meduvremenu, pogotovu u javnoj diskusiji, 
iskrsli su problemi, istina ofekivani, koji za 
delatnost kulture imaju posebno znarenje. Jedan 
od njih se odnosi na mogucnost, odnosno nemo- 
guCnost, opStinskih zajednica kulture da prilikom 
godiSnjeg bilansiranja sredstava u opztinama 
zadrie tolika sredstva za ovu delatnost. Drugim 
reeima, drustveno-politifke zajednice mogu 
decentralizovana sredstva tretirati kao neku 
vrstu porasta iznad plana i usmeriti ih na druge 
potrebe van delatnosti kulture. Objektivno nema 
narina da se tako neSto osujeti. Ukoliko bi 
doclo do toga da se ta sredstva preliju u druge 
delatnosti i za druge namene (zavisno od potreba 
i situacije u svakoj opStini) onda bi delatnost 
kulture u celini doSla u vrlo teiak i skoro bezi- 
z!azan ekonomski poloiaj. Decentralizacija funk- 
cija RZK imala bi, Sto niko ne ieli, i za samu 
delatnost krajnje negativne efekte. To bi posebno 
pogodilo delatnost kulture u opStinama po5to 
bi ostale i bez sredstava .i b a  konkrebne podrgke, 
odnosno raznih vidova uEeSCa i stimulacije koje 
su ranije ostvarivale kroz RepubliEku zajednicu 
kulture. I ova finjenica je znatno doprinela da 
se neke od aktivnosti za koje je predloieno da 
se ubuduCe obavljaju u opgtinama ponovo vrate 

Republifkoj zajednici kulture. 

Uostalom, ovo nije ni prva decentralizacija koja 
se vrSi u delatnosti kulture. U protekloj deceniji 
decentralizovana su sredstva za investicije u 
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kulturi (deo poreza na neka alkoholna pita, 
kozmetiEke preparate i tehniEke uredaje) i sred- 
stva za kinematografiju (namenjena za moder- 
nizaciju bioskopa) i u oba sluEaja delatnwt 
kulture je uglavnom izgubila. U prvom slufaju 
sredstva su se prelila u fondwe drultveno-poli- 
tiEkih zajednica, a u drugom u dohodak organi- 
zacija udruienog rada za prikazivanje filmova 
(izuzev u Beogradu u kome je, zahvaljujuti tim 
sredstvima, modernizovano i adaptirano viSe 
bioskopa). Zato se sada, poufeni i ranijim isku- 
stvima, sa mnogo viSe opreza i ispitivanja prila- 
zi decentralizaciii. Medutim te xanije decen- 
kalizacije koje i u  ostvarivane aktima i instru- 
mentima druStveno-~olitifke zajednice ne treba 
i nije mogude poistovetiti s a  samoupravnim 
usaglaSavanjem i dogovaranjem koje je prisutno 
prilikom decentralizacije funkcija RepubliEke 
zajednice kulture. Navedene primere smo dali 
samo zato da dokaZemo opravdanost bojazni da 
f e  se sredstva koja su sluZila kulturi izgubiti iz 

ove delatnosti i preneti za druge namene. 

Dileme Sta i u kvlikom stepenu treba decentra- 
lizovati prirodne su i zahtevaju dosta strpljenja 
i paZnje pri odlutivanju. To nije moguke razre- 
diti samo strutnim elaboratima i ekspertizama, 
vet jedino samoupravnim sporazumevanjem i 
neposrednim angaZovanjem svih zainteresovanih 
subjekata, a prvenstveno u okvirima samouprav- 

nih interesnih zajednica kulture. 

Zato je predloieno donoSenje 11 posebnih samo- 
upravnih sporazuma o razvoju pojedinih delat- 
nosti: bibliotekarstva. zaStite ne~okretnih sDome- 
nika kulture, arhiva, muzeja,- kinematografije, 
izdavafke delatnosti. kulturno-umetnifkog ama- 
terizma, medunarodne kulturne saradnje, pozori- 
Sne delatnosti, muzifko-scenskih delatnosti i 
likovnih delatnosti. Ovim dokumentima - koje 
zaj&iEkii donose orgmizaoije udruienog rada 
kulture, RepubliEka zajednica kulture, zajednice 
OUR-a date delatnosti, opstinske zajednice kul- 
ture, pojedine zainteresovane druStvene organi- 
zacije (kulturno-prosvetna zajednica, savez ama- 
tera i dr.) ili umetniEka udruienja - trebalo bi 
sada utvrditi nafin, uslove, obim i pravce razvoja 
svake od navedenih delatnosti, odnosno konkret- 
na prava i obaveze svih uEesnika u samouprav- 
nom sporazumevanju. Time bi trebalo obezbeditl 
i stabilan razvoj, odnosno interese kako zajednica 
kulture, tako i organizacija udruienog rada. Na- 
crti nekih od ovih sporazuma vet su gotovi i 
uskoro treba da budu dati na javnu diskusiju 
koja ke pokazati da li je to pravi put za reSavanje 
i da li su konkretni predlozi prihvatljivi za sve 
zainteresovane finioce kulturnog i druStvenog 
razvoja. Tako je izvrgena decentralizacija i pre- 
noSenje dela funkcija i sredstava sa Republifke 
na opStinske zajednice kulture prouzrokovala 
potrebu dalje demokratizacije u sistemu plani- 
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ranja Mturnog razvoja, Sto je omogu&ilo da se 
krug neposredno angaiovanih znatno proiiri i 
obuhvati sve zainteresovane za razvoj pojedinih 

delatnosti kulture. 

Svakako da se do sada obavljenim poslom ne 
zavrSava ni proces prenoSenja funkcija sa Repu- 
blifke zajednice kulture ni njene dalje transfor- 
macije. 1,nkresno onganizovanje u ovoj delat- 
nosti jog uvek ima rudimentarne oblike nastale 
neposredno po donoSenju saveznog i republifkog 
ustava 1974. godine. Nerazvijeno i ogranifeno 
samo na opStinske zajednice kulture, Gradsku 
samoupravnu interesnu zajednicu kulture Beo- 
grada i Republifku zajednicu kulture, znafi bez 
osnovnih i granskih zajednica i ma kakvog oblika 
organizovanja na meduopStinskom i regionalnom 
nivou, samoupravno interesno organizovanje 
kulture u naSoj Republici nije fleksibilno i 
funkcionalno, a time je bez pravih moguCnosti 
da uspegno prati i podstife sve oblike kulturnog 
delovanja i kulturnog fivota pofevSi od organi- 
zacija udrufenog rada i mesnih zajednica do 
Republike i, uporedo s tim, da obezbedi ravno- 
meran razvoj svih delatnosti u oblasti kulture. 
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JOVAN RlSTlE  

Ill PRECLED .NAZIVA ULlCA I TRCOVA 
U STAROM JEZCRU ZEMUNA 

Malo koji stamvnik Beogmda Q znaiti gde se 
nalazi ulica ,,Gruje MiSkoviea", izuzev onih koji 
baS u toj ulici stanuju. Razlog tome naravno 
nije Euvenje lienosti Eije ime ona nosi poSto je 
i s b  toliko anonimna i .,ulica Dosbojemkog". A 
obe se ne razlikuju od ,,XXXVII nove ulice", 
mada n.crse imem vi&e 2li rnanje pmnatih ljudi, jer 
ozmka ,,XXXVPI nova" ne govori o tome gde 
bi se ta ulica mogla nalaziti ni viSe ni manje 
nego oznwka ,,mica Dostojwskog" ili ,,Ulica 

Gruje MiShoviea". 

Tolhko je vef svakodnevna mnogostrana dude- 
nost gradwa Eije je samo j&o abeleije anoni- 
mniost ulica, da f e  mnogi stanovnici Beograda re- 
ki: zaSto bi se ,,Astronomska ulica" nalazila baS na 
Zvezdani? Lpak se navilka na apstraktne nazive 
moie razbistriti ukazivanjem na me,  koji ulicu 
potpuno odreduju. Svi znaju gde je ,,VasiaaU ili 
,,Cika Ljubina", ja~sno je gde se nalazi ,,Student- 
9ki bg", ,,Dumvska ulica", ,,R&lovieki put", 
,,Ulica uSQ"; mogle bi se prapoznatii ,,Duboki 

potdk", ili ,,BaStwamkaV. 

Moie se staga gotnoriti o prprepanaffljivim i ne- 
prepmatljivim ~imenikna ulica - o toponimdcoj 
odredenastii. Ona bi se mogla definilssti kno 
stepen odredenja prostora i sadrlaja, fizi6kih 
i lduhwnih, koje maiv daje mestu (tapas) - a 
ono m&e biti ulica, trg, palik, prolaz, kej, deo 

aratda, gradevina, grad. 

Pitanje kako mstaju imena ulica uputuje na 
razvrstavanje pre svega na tolpcmirnshi odredene 
i neodredene nazive. Primena za prve ima, na 
ialost, mnogo, a na poEetku ovog teksta su po- 
menuti neki tripiEni slufajevi. ViSe nas, naravno, 
zanima moguta, dalja podela toponimski d rede-  

nhh naziva: 

- direktna ili prava toponimska odredenost 

- stari nazivi 

- novi nazivi 

- steEena toponimska adredmost. 
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Dirdktna t ~ ~ ~ n i m s k a  odiredendst se ,moie zad- 
gurno utvrditi kod novih naziva. Svako Ce znati 
bar pribliino gde se nalaze ,,Ulica u8fa" ili ,,Sa- 
vdki nasip" i ako lnije Cuo za njih. Time se 
adlikujn~ i n z i v i  ,,Studentski trg" i , , Z e l e ~  ve- 
nac", ali ih veC i njihma stamst Eini prapoznatlji- 
vima. Po tome se pribliiavaju nazivi koji su svoju 
tapdimsku odredenost stdklmi dugom upotrebom. 
,,Vasina0 i ,,Cika Ljubina" su apstraktna ionena, 
jer memenam ulica ne nasi' vide ime Coveka 
- ajegovo ime postaje ime ulice. Ime ,,Knez- 
mihajlova" vise niko ne vezuje za kneza Mihaila, 
ve6 za ulicu. To potvrduje i zadriavanje starijih 
abcenatskih dblika u mnogim sluhjevima: ,,Du- 

Sanova ulica" se izgovara ,,DuSAnovaW. 

Ovaj proces apstrahovanja je istovetan kod sta- 
rih nazi'va sa dirdkltnom tponi,mskom drede-  
ncrSCu. Ndki od njih izgube o m  primamu pre- 
pozna~tljivost, aLi topmimska odredenost ostaje 
jer prerasta u steCenu - naziv postaje ime. Tako 
je danas h e  ,,TerazijeW isto toliko apstraktno 

kao ,,Cika Ljubina". 

Pored draii d rmus t i ,  sltari aazivii nose istwijstku 
vrednost lokalnog znalaja. Oni su zgusnuta le- 
genda ulice ili kraja. Najstariji Beogradani pa- 
mte da se ,,SlavijaM (danas ,,Trg Dimitrija Tuco- 
viCa") u vreme njihove najranije mladosti na- 
zivala ,,EngleurvacW, jer je neki Englez kupio to 
zemljiSte i parcelisao ga (to je bio SkoltlanQanin 
Makenzi (McKenzie), ~po kome je kasnije nazvana 
,,Makenzijeva" ulica, danaSnja ,,MarSala Tolbu- 
hinla"). Ako damas mnogi i ne znaju ko je bio 
Cika Ljuba, oseCaju neku prisnost sa proSloSCu, 
pitaju se barem o negdaSnjem stanovniku tog 

kraja. 

0 ,,TrideseRetvrtoj uliici" mladi Njujorliani ne- 
majv Sta da se pitaju, iako je i to vet dosta 
star naziv (Sto se naravno iz njega sameg ne 

daje zakljuriti). 
Talkva timnija administrativnih organizacija je 
ishod razvoja druStva, grrevite privredne eks- 
panzije i potrognje, koji je doneo mnoge vidove 
otudenj,a. Da bi se u takvim vavilonskim kulama 
abavljao posao, potrebnla je krajnja racimaliza- 

cija tehnollog2je i komuaikacionih sredstava. 

Ako se ovo ne bi h a l o  u vidu, izgledalo bi bes- 
predmetno osudivati ,,Ulicu XLIX novu" i ,,lkeCi 
bulevar". Bitno je medutim uoEiti da ovaj razvoj 

donosi opadanje toponimske adredenosti. 

Pregled bog razvoja u naSim krajevima pmiife 
vrlo dobro btcirijat zemunskih ulica, jer su tu 
na malam prostoru prisutne sve njegove ssnov- 

ne sdlike. 

Zemun liiini posebm interesantnim srePna oko- 
lnost da se u starorn jezgru i do danas zadriao 
priliran broj starih nazima, 5to je n znatno rnamjoj 
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meri sl&j sa  &ugh gradovima, posebno 
gaadom. Najstariji medu njima su ,,VisokaW, 
,,Osa6ka" i ,,E&anijska", koji su u upatwbi v& 

pr& 200 g d n a .  

Arhivski podaci o zemu~skim ulicama seZu naj- 
dalje od 1760tih godina, kadagnji dokumenti 
Magistrata pominju neke nazive. Prvi plan grada 
na kojem su bila upisana imena uLica datira iz 
1788, g d a e ,  ali slstematdko praknje  razvoja o- 
rnogukavaju tek pcdaci cd 1793. Tada je saEinjen 
prvi p@s naziva. Oni su, medutim, ranije nastali. 
Zemun postaje v d i c a  sa magistratam 1751, a 
u austrougarskim rukama je veC od 1717. kada 
su iz njega isterani Turci. lmena ulica koja 
1793. beleii austrougarslna achillli~stracija su srp- 
ska, Wo pokazuje da nisu potekla n i  od turske 
ni od austrijske administracije, veC su nastala 
u narodu - medu zemunskim stanovni8tvom. 

To apmtanu, radamje toponha jle izraz srednje- 
vekovnog duha gradova - duha izraZene kole- 
ktivnosti iivota. U gradu su k g  i ulica prostori 
gde se taj Evot odvija, jer se potrebe kolektivno 
zadovoljavaju: voda se uzima sa j8avne Eesme, 
peEenje se nosi ablikjem pekaru, na kupanje 
se ide u javno kupatilo. Proizvdnja i stanovanje 
su prostorno crbjedinjeni - zanatlija radi u h C i  
gde Evi, iLi jaS pre wed kueom, i tu odmah 
prodaje svoje praizvode. Nema razdvajanja 
funkcija i zoniramja. Zato je ulica puna ramo- 
vrsnih i svekovmnih sadrkja. Ona iivi intenzi- 
vno - susretima, razgovorima, odluEivanjem o za- 
jednilikom i ivdu  u medusobnb dogovorima - 

spantam, direktno i neistitucionalhvano. 

Takav duh gradskog givota je. prirodno, davao 
toponimski odredena imena ulica, jer je bilo 
neophodno da se ulica, kao prastor kolaktivnih 
potreba, prepoznatljivo oznaEi. A kolektivne po- 
trebe su bile i najEe8fi od izvara imena, koji se 
mogu razvrstati u ttri osnwne grupe: 1. po sadr- 
iaju ulice; 2. po pravcima; 3. po fizi&im odlik- 

m a .  

1. SADRZAJ koji je u ulici najmaliajaiji ime- 
novao je ulicu. Tako su nastali nazivi: ,,Magi- 
stratska" (ime se u atrhlvsloim materijalima po- 
minje od pre 1793; danas ,,Trg pobede"), ,,Sola- 
rskog ureda" (od pre 1793; danas ,,Zmaj Jovina"), 
,,Nikolajevska ulica" (od 1793.), u kojoj se i da- 
nas nalazi nikolajevska cirkva, ali je ulim pro- 
menila naziv u ,,NjegdevuV. Franciskanski ma- 
nastir se nalazio u ,,FranciskanskojW (od 1793; da- 
nas , ,Sveha~ska") .  ,,Glavni trg" (od 1793.) se od 
1916. naziva prema preovldujukem medu rnno- 
gim sadriajiana koji su ga Enili glavnim i pos- 
taje ,,Pijalini kg". Danas se  zove ,,Omladinski 
trg", iako na njemu nije p&la da se &uplja 
omladina, ve& je i dalje pijaca. Oko pijace su 
se nalazile ,,Kantarska ulica" (od 1816, danas 
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,,Masarikw bg") i ,,Piljmska ulica" (od 1897, do 
b a s  ilstog hem), Eiji aazivri govore o sadriaju 
- nanimanju shnovtnika ulioe kao i nazivi 
,,Gospodskan (od 1793), ,,Veslarskan i ,,CunarskaV 
(oba ad 1897). ,,Brodarskiam dicom" (od gre 1816; 
dams .,Petra Zrinjlskog"), u kojoj tse nalanio 
Brodarski ured jog 1740, izlazilo se na ,,Brodar- 
sku ~kapiju" zemunskih utvrdenja, ,,Ribarska 
ulSca" (od 1793; danas ,,Fdkogomka" i ,,Bor- 
Eanska") je ddbila ime po ,,Ribarskoj kapiji", 
kmz koju su ribax3 ilzlazili na abalu Dunava. 
I d m  danas ribari najvik na tom mestu (oko 
kafane "Saran") silaze na reku. ,,OraEkom uli- 
c m "  (od 1793. do danas je zadriala to ime), 
verwatno su ratari odlazili na polja ~na pmto-  
rima gde se kasnije, kada se Zemun proSirio 
na tu stranu, pojavila ,,Vrtlarska ulica" (od 1897. 

do danas istog imena. 

NeSto su novijeg datuma (od 1816) nazivi prema 
kafa~tama ,,Ulica kod raka" ( b a s  ,,GajevaW), 
,,Kod tri goluba", ,,Kad konjiCaW (naziv je koji 
pdeo da se  upot~ebljava za gornji deo ,,Riba~- 
3re ulice", Sto gwoni da se ulica nije smatrala 
nedeljivom jedinicom, vet je sadriaj bio njeno 

prevashodno abeleije). 

2. PO PRAVCIMA su dobile naziv ulice Iroj'ha se 
iSlo u Petnovaradin, Beianiju, Beograid, krcu 
kapije odgovarajutih imena. ,,Dunavskom uli- 
com" (od 1793, danas ,,Matije Gupca") izlazilo 
se na reku odanah po ulasku na ,,Petrovaradi- 
nsku kapiju". &to ima 'poseban smisao jer je 

prilaz iz tog pravca dosta udaljen od reke. 

3. PREMA FTZICKIM ODLIKAMA PRQSTORA 
dobile su naziv, i7medu ostalih, ulica ,,DugaW 
(ad 1793; danas ,,Dubrwa6kaV), ,,VisokaV (od 
1816; ime se, kao i sledeCe tri. zadrialo do da- 
nas), .,StrmaW, ,,TesnaW. .,Sara" (sve tri od 1897. 
rnedutim, najverovatnije su nazivi nastali mno- 
go ranije, ali se u dckumentacijama nisu javljali 
zbog manjeg znaEaja - na gardogkoj padini je 

stranovala sirotinja). 

Sve do po.slednjih decemija XIX veka nije bilo 
dmgilh kvora imeniw ulica. Nije bDo ulioa sa 
imenima znaCajnih lienosti. Svi nazivi su bili 

boponimski odredeni. 

U spisku ulica iz 1897. nalazimo najednom tre- 
Cinu zemunskfi vlica 1s imenima znamenitih 
l j d .  Sta je donelo tu promenu? Driavna admi- 
nistracija se v& potipuno razvila i sada ona na 
sebe preuzima imenovanje ulica. Ranije je oz- 
vanieavala u narodu d m a t e n a  imena. Sada 
ih ona dodeljuje. Naravno, tu je nekoliko dece- 
nija salbijen proces, koj~i je bio trajniji i po- 
sbpniji  u srednjoj Evmpi, d a k l e  je doSla nova 
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praksa. Ime znamenite lifnosti se prvo pojavilo 
u nazivu one ulice, za koju je ta Litnost bila 
vezana. Javlja se jedan novi motiv kod imeno- 
vanja ubica - e a s t .  S;rednjevekomm, i m z i t o  
kolektivnm, duhu takav je motiv stran, dok 
bunioaziju viSe o&i!kuju i~nctividuali8sti&ka o p e -  
deljenja. I naravno, poEast dobijaju predstavnici 
vladajuEe klese, ipa ulice nose imma trgovaca 
i vojnih i adnninistrabivnih prvaka, a loasnije i 

lienosti iz kulture. 

,,Starembergova ulica" (od 1897; danas ,,Kosov- 
ska"), dobila je ime po kuEi ove bogate trgova- 
Eke prodice. u kojoj se nakaio unagacin robe i 
svxatigte. Ime je verovatno na'stalo u namdu i 
imalo je direktnu odredenost. ,,Laudonova ulica" 
(od 1897; dams  ,,Matije Gupca") je vet  dobila 
ime po samom Gedeonu Ernstu Laudonu (1716- 
-1790), austrougarskom vojskovodi, koji je iiveo 
jedno vreme u toj ulici, bag u ruvenoj kuCi 
porodice Karamata, Eije je ime ulica ponela 1919. 
Oba naziva su prema tome irnala d~irektnu to- 
p o n h s k u  odrdenost. Dimitrije DavidoviC (1789- 
-1790), austrougarskom vojskovodi, koji je iiveo 
laden je u ulici, koja se od 1897. u arhivima prati 

kao ,,DavidolviCeva". 

Za prvog gradonaEelni.ka Zamuna imenovan je 
1751. Marko NikoliE i njegovo ime, za razliku 
ad DavidoviCevog mogla je da nosi bilo koja 
ad zemunskih ulica (od 1897, danasnja , ,kana  
MaiuramiEa"), Eime se veC potpuno gubi tolpo- 
nimska odredenost. lpak to  je bolje nego kada 
ime ,,Princa Eugena" (d 1897; dana1nja ,,Zmaj 
Jovina") moie da nosi bilo koja ulica u bilo kom 
gnadu austrougarske i'mperije, pa i van nje. 

Ako su nazivri ,,Starmbergova", verwatno E ,,La- 
udmova" i ,,Karamatina9' potekLi od zemunslkih 
stanovnika, ove druge je zasigurno dodeljivala 
zemunska edminist~aoija. Tako se izbor ubrm 
Siri, pa ulice nose imena lienosti od riunskih 
hpe ra to ra  (,,Robu~sova" od 1897, danas ,,h.uSko- 
gorska", po Marcusu Aureliusu Prabusu, koji 
je istina roden i ubijen u Sirmijumu u I11 veku 
i znaEajan po izvodenju javnih radova na  
Dunavu), do savremeni'h austrougarskih generala 
(,,Molinarijeva9' od 1897, danas ,,Svetosavska7', 

po Antunu Mollynary-ju 11820-19041). 

Nestaje toponimska odredenost, a zvanihi  da- 
vaoci imena su u zabludi da f e  ulim dso oveko- 
veEi liEnost. Ulica je suviSe vitalna i svakodnev- 
na da bude optereCena ulogom istorijskog leksi- 
k0n.a. Ona preuzima ime od lienosti i ono postaje 

apstraktno. 

Medutiun, proces koji je jednom zapoEeo ne da 
se v i k  zaustaviti. U celoj kontinentalnoj Evropi 
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gube .se golako &mi, toponiumki odredend nazivi 
i, ako se danas prelistaju spiskovi ulica starih 
evrapskih gradova, nati t e  se s a w  tnagovi stare 
prakse: ,,KoinaV, ,,DlouhaW, ,,Na Prikape" u 
Pragu, ,,Rue des ecoles", ,,Rue des beaux arts", 
Quai de l'horloge". ,,Rue du pont neuf" u Pa- 
sizu, ,,KamndZiskaV, ,,Leblebdiislca", ,,Polurivema 
EarSija" u Skopju, Via delle quatro fontane", 
,,Via appia anbka", ,,Via della battenia" u Rimu 
,,Sadovajaw, ,,Borovaja", ,,Wtijslcaja" u Lenj,in- 
grad4 ,,Kamenitan, ,,Mbimke s W t ,  , ,Klwrski 

put", ,,Pod zidam" u Zagrebu. 

U Engleskoj su se medutim, do danas u potpu- 
nosti zadx5ala imena sa direktnum tapmimskom 
odredeno3C.u. ,,Walnut tree walk", ,,Brook drive", 
,,Exibition road", .,Baker street", ,,Mile dan ro- 
ad", ,,Cornbill" su nekoliko plrimera iz Landona, 
kao i ovi koji ve6 zvuEe znatno apstraktnije 
posle vekovne upotrebe: ,,Ashbrwk road", ,,Ash- 
burn gardens", ,,Ashley lane", Ashchwch gro- 
ve", ,,Ashford crescent", ,,Ash grove". (Interesant- 
no je napomemuti da Englezi imaju 32 razY8te 
vrste ,,ulica": street, mad, t e r r a e ,  walk, place. 
muunt, mews, lane, drive crescent, alley iM). Uli- 
ce bnitankih gradova, sa r e t k h  izwecima. ne 
nose imma znamenilii ljudi. Istina nazivi su v&- 
inom adavno prdEi grhces iupstmhovanja, jer su 
strrri koliko i same ulice - u-te se nirm me- 

njali. 

Nova praksa kontinentalne Evrope nosi u sebi 
podloZnost p r o m e m a .  jer je e a s t ,  kad se 
dodeljuje admintstrativnim putem, u velikoj 
meri politibkog karaktera, pa se sa politiEkim 
p m e n a m a  menjaju i imena ulica. Ceste pro- 
mene naziva ulica stanovni3tvo teZe prati i teZe 
prihvata, E a k  i lcada bi nazivi bibi tqmnimski 
odredeni. Vdina zemunskih ulica ifmala je takvu 
sudbinu poEev od kraja XIX veka, Sto pokazuje 
nekoliko primera: ,,FranoiskansW (od pre 1793) 
postaje 1816. ,,Kontunnacka" 1897. ,,Molinarijeva", 
1928. ,,Svetosavska". 1942. ,,Subertovan i ad 1944. 
do danas je pmovo ,,Svetosavska"; ,,Gospadska" 
(od pre 1793) je od 1897. ,,Solarska", od 1926. 
,,Kralj\a Aleksandra", od 1942. ,,Ante PaveliCa", 
od 1944. ponovo ,,Kralja Aleksandra", a od 1946. 
,,Lenjinowan. S druge strane, ,,Preka ulica" (od 
pre 1897) nije menjala naziv sve do 1947 kada 
je postala ,,VarSavskaU. Na sr&, ve6 1951. stari 
naziv je vraCen (ne toliko zbog svojih prdmut- 
stava, koliko abog mstale politZke situadje). 

Tako naziv ,,Var5avskaW stanovnigtvo i nije 
stiglo da prihvati. JoS je drastihiji u tom smislu 
razvoj ,,Dunavske ulice" (od pre 1793), kasnije 
,,Laudonove" (od 1897), koji mora da je u dva- 
desetam veku izazvao pril ihu zabunu stanovni- 
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Stva: 1919. ulica postaje ,,KaraanatinaW, 1942. 
,,Matije Gupca", 1944. ponovo ,,KatramaMa" a 

1947. opet ,,Matije Gupca"! 

ceste pomene ne dqpuStaju pojavu s t k e  to- 
ponimske odredenosti, pa se svaka topanimska 
odredenost gubi. Gnad se birokratizuje i otuduje 
od Ijudi. Medu stanovnicirna Novog Beograda 
vlads nepoznavanje imena ulim i blokova - a 
da oznake (vi5e to nisu ni nazivi) budu Sto biro- 
kratimvanije, jedan broj zgrada je obeleien ne- 
zavisno od ulica: ,,soliter ClY, ,,C17", ,,gaviljm 
28" itd. U svekupnom otudenju jednog proma- 
Senog urbanag koncepta, odgovarajuki je n&n 

obelezavanja. 

U takvim uslovima stanovnici su krajnje inertni 
da uEine napor ka prihvatanju zvanitnog topo- 
nimskog sistema. Oni pribegavaju upotrebi sop- 
stvenih nezvaniEnih imem. ~everovatno je ki-  
lake se ona lnzo gire i usvajtaju. iako ulica pra- 
ktiEno viSe ne postoji (kolovoz nije ulica, ulica 
je kolektivni iivot, okuplj'anje, susretanje), po- 
gotovu u novim naseljiana - spavaonicarna. Sto 
su ta ,,Satro" ili ,,underground" imena najEeSCe 
podrugljiva, izraz je otudenja, otpora represiji, 
ali je proces njihovog nastajanja istovetan ono- 
me od pre 200 godha. Samo je tach administrad- 
ja azvanitavals narodska imena, a danas natura 
svoja. Stvara se jaz izmedu zvanitnog i nezva- 
niCnog, jer ljudi nerado p~ilhvataju nemo Sto je 

odozgo nametnuto. 

Prepanatljiva h e n a  ulica, potekla ad samih sta- 
novnika, Eine grad bliskim, l j d i  ga osdaju svoj- 

im aseClaju da ga mi &he. 

Medutim, megalopolis guSi svaku toponimsku 
odredenost, pa se u danagnjitm okolnostima i ne 
mo2e otekivati da ljudi uspostave odnose prema 
svom prostoru, kakav je postojao u m i j i m  
stadijumiana unbanog i dmlStvenog razvoja. Na- 
ravno, bilo bi besmhsleno predlagati da se admi- 
nistrativnim putem uvede davanje toponimski 

odxedenih nariva. 

Tako celo ovo razmatranje moie izgledabi kao 
ialjenje za ,,boljim vremenima". Ali nazivanje 
ulica je samo detalj u sklopu Sirih drdtvenih 
odnosa koji Cine grad. A razvoj arhitektonstkih 
i u~banistitkih koncepata ukazuje M moguCe 
okretanje usitnjenim, decentralizovaniun struktu- 
r a m ,  incijstivi korisnika, kmunalnim arganiza- 
cijama. Takvim oblicima ulibane kulture, oslo- 
bodenim hijerarhijskih relacija, gde se usgosta- 
vlja dijalektihki odnos lokalnog i opS~teg nivoa, 
odgovara spontani kolektivni duh, koji se izra- 
iava i kroz toponimski odredena i'mena urbanih 

eleanenata. 
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U takvom kontekstu, ispitivmje razvoja toponi- 
ma dabija znaraj u odnosu prema buduknosti. 
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MELANIJA MIKES 

AHTUELNE SOCIO- 

TEME 
JEZIEKO PLANIRANJE, OCUVANJE 

I ZAMENA JEZIKA 

JmiEka raznovs5nost u n a h j  zemlji nudi empi- 
rij~skiun 5 teomijskim listrajivanjha u ablasti 
sooiologije jezika veoma obimnu, zanimljivu i 
dragocenu gradu. NaSa sociolingvistika p d e l a  
je da crpe iz tog potencijala poslednjih desetak 
godina, i rezultati njenih istraZivanja postaju 
zavaieni m t e v  od 1975. godine. kada je, u orga- 
niiaciji D k ~ t v a  za prim&jenu. lingviitiku ~ u g o -  
slavije. odriana u Beogradu Konferencija .,Je- 
zik i- drns.tvo". U nasim-sociolingvistiEkin istra- 
iivanjma abuhvateni su, pre svega, odnosi jezikd 
narodl i ~naradnasti Jugmlavije, pihnja medu- 
e lnzke kmrunikaoije. p m b l m i  sbicanja i gublje- 
nja dvojezihosti, d i i a n j e  i zamena- maternjeg 
jerika. kulturno-etnifke vret~ostavke razlifitih 
varijanata u jednom jezifkom sistemu, itd. 
Rezultati tih istra5ivanj.a su, doduSe, joS uvek 
parcijalni, i najveCi deo tek je pred nama. Uto- 
li.ko je znafajnije da se upoznamo sa najnovijim 
i,stra%vanjima u oblamsti saciolragij,e jez3ka u svetu, 
i da se koristimo ti,m i~k~ustvam, uoEavajuCi 
poaitivne i negativne strane tih istraiivanja. 

Povod da  se iz bogatog rapertoam sociologije 
jezika koji aitruhvata niz tema od izuzetnog ma- 
Eaja za kretanja u savremenom druStvu odaberu 
pitanja jeziEkog planiranja, oEuvanja i zamene 
jezika su dva tematska broja Easopisa Interna- 
tional Journal of the Sociology of Language1). 

9 Oval Easopls izlazi u ediciji izdavaeke kufe Mouton 
poEev od 1974. godine Eetirf puta godisnje. Glavni 

urednik je Joshua A. Flshrnan. 
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JeziEko planiranje posmatra se  sa stanoviSta 
njegove ulage u p1,aniranju identiteta. Toj pro- 
blematici posvefen je 20. broj (1979. god.), a 
oEuvanju i zameni jezika 25. broj (1980. god.) 

ovog fasopisa. 

P r i s t u ~  wroblematici jeziPkog planiranja i pLa- - * 

niranja identiteta daje PUT  omth than Pk l ) ,  
istifuki rneduzavisnost jeziEkog planimnja i pla- . - 
niranja identiteta. 6x1 objdnjava uzajamni 
ui2icai iezika i identiteta spekulatitrmo-mateanati- 
Eki, se doclllije ow&e n a  nednstabnost ovak- 
vog teorijskog okvira sa pragmatiekog stanoviSta. 
Ipak, razmigljanja na osnovu njegove veoma 
s lokne &me odnosa koji povemju j ' ~ l k  i identi- 

tet rnogu bibi k o ~ l n a .  

Pul m t r a  da ne samo jezifko planiranje koje 
se tife jeaiEkog statusa v d  i planiranje koje se 
odnosi na jeziEki korpus iana v a e  sa prornenom 
Mentiteta. Kao primere navodi planiranje koje 
te5i ka struk,turalnom pribliiavanju dvaju jezika 
i planiranje kojem je cilj naglagavanje razlika 

izmedu dvaju jezika. 

Autor se zatim pita: da li je maternji jezik neke 
osobe bitan za njen identitet koj ostaje nepro- 
menjen i onda kada se naufi neki drugt jezik 
ili se maternji jezik zaboravi? Ili se identitet 
mmja za jedno sa  promenom jeziakog repertaa'ra. 
Na omo~vu pwlataka o Velw i Kvebeku, autos 
smatra da su cdgovari na ta pitarnjia razlieiti u 

razmim z d j a m a .  

U razli6kian zemlja~ma, razliEit je stepen poveza- 
ncxsti jeziika 5 identiteta, pa je, sbga ,  i uticaj 
tog identiteta putem jezbh i obmuto, ograniEen. 
Na primer, povezanost izmedu jezika i hdenti#teta 
je jaEa u Kanadi nego u Velsu. Jaeina te veze ne 
razlikuje se samo od zemlje do zemlje vet i unu- 
tar jedne zemlje, od grupe do grupe. Tako u Ka- 
nadi oni koji prelaze sa upotrebe engleskog jezika 
na upotrebu francuskog obiCno usvajaju fran- 
cusko-kanadski identitet, ali oni koji prelaze sa 
upotrebe francuskog na upotrebu engleskog obi- 
fno odbacuju oba identiteta, a retko prihvataju 

engleslri identitet. 

0 uticaju dvojezifnosti na etniPki identitet i 
etni&e stavove govori Lami (Paul Lamy), i prvn 
se ulk'ratko osvrCe na nekoliko teorijskih pravaca 
u istraiivaniu dvoiezifnosti i etno-iezifkorr ide- 
ntiteta. 0ni-koj~i G'stuPaju Coj pr&blematdci sa 
stanovigta ..simboliEke interakciie" smatraiu da 
jezik ima "najmafajniju ulog; u formiranju 
idenbiteta. Stoga dvoiezifnost. wrema niihovom 
migljenju, dw-odi d& kulturne- hfilhidnosti, pa 
dvo ja ihd  wsta iu  svesni svoie kulturne marai- 
nalnosti. ~ a m i  imatra da do-sliCnih zakljufaika 
dalaze i oni koji svaje teorijsko razmatranje 

zasnivaju na Sapir-Vorfovoj hipotezi. 
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Oba pomenuta pristupa zasnivaju se na hipo- 
tezi da izmedu dmjeziEnosti etniekog idenbiteta 
i etniEkih stavwa postoji uzrdna veza. Medu- 
tim, Lami mabra da je mnogo bolji teorijski 
pristup koji polazi sa stanoviSta da nema niEeg 
inherentnog u upotrabi jezika 6to bi prouzroko- 
valo pojavu odredenih identiteta. Mertonova 
(Robrt K. Merton) verzija te teorije ukazuje na 
to da se dvojeziEni identifikuju sa obema jezi- 
Ebim grulpama samo tam0 gde se obe grupe geo- 
grafski dadinujn i gde je d v o j e z i b  oscnba tesno 
powzana sa ,druStvenh oulnosinna u obema gru- 
pama. Prema tome, ova teorija kaie da dvojezi- 
Enost nema veze sa iden~bitetmn kada su demo- 
grafski faktori i medugrupni kontakti kontroli- 

wai. 

Rezultati istrazvanja sy pokazali da postoji ma- 
Eajna bolrelacija jzrn.edu dvoj&Encsti 1 etno- 
-jeziCkag identiteta u Kanadi i da ta korelacija 
jaEa sa vSim stepenom dvojeziEnosti. Kada bi 
dvojeziEnost bila u direktnoj uzrolinoj vezi sa 
identitetom, anda ne  bi lbib raalike u korelaciji 
izmedu jedne i druge jezilike grupe. To, medu- 
t h ,  nije slufaj, jer je korelacija izmedu dvoje- 
zilinosbi i etno-jeziEkag identiteta ja& kod fran- 
kofona nego kod anglofona. Sto se tiEe medu- 
grupnog kontakta i demografskog fektora, za 
izvorne govmike englesbog jezi'ka znaliajniji je 
demografski faktor od mduetnifkog kontakta, 
dok je kod izvornih govornika francuskog jemka 

situacija obrnuta. 

Na pitanje ,,Ako dvojezilinost ne utiEe na etno- 
jezifki ~identi~tet direotno. kakav je njen hdirekbni 

uticaj?" - autar daje slede6i odgovor: 

prvo, dvojezirnost olakSava opstenje sa Elanov- 
ima druge etno-jeziiSke grupe, a to wgtenje 
ubife na etno-jezitki identitet (tamo gde su obe 
jeziEke grupe sliEno po nasi i kultulri, li tam0 gde 
druga grupa predstavlja demagrafsku vekinu); 

drugo, osabe h j e  savladaju dmgi jeziik do te 
mere da ilh Elanovi druge jeziEke grupe smatra- 
ju Elanovima svoje grupe sklone su da p rmene  
svoj etno-jezifki identitet ako Eve u sredini u 
hojoj druga gmpa predtstavlja demogrrabsku 

veCinu. 

0 odnosu jezika i nacionalne svesti, odnosno 
naoionalizma, sa posebnim osvrtom na stanje 
u Belgiji, raspravlja Zak Lefevr (Jacques A. 
Lefevre). PwtavljajuCi ovu problernaltiku, om 
m a t r a  da jezilika identifikacija igra veliku ulogu 
u adredivanju nacije u m o @ m  zemljam, ali se 
iz toga ne sme zakljueiti da svest o jeziEkom iden- 
titetu sama go sebi adtreduje jeziEki homagenu 
naclju. Uloga j e z k  je nazli6ita u razniun Csto- 
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Polaznu taEku autorovog razrnatranja predsta- 
vlja pitanje: Sta se p o d r a m e v a  pot13 jezi6km 
identifikacijam? Lefevr s m t r a  d a  se pojam 
jeziEka identifikacija odnosi na proces u kojem 
oni koji imaju neku drugtvenu uloau  rel laze iz 
pritajeinog identiteta u oEiti identitet.-pod pri- 
tajenim jez2kim identitetom ~0dI-a~Umeva se  ne- 
svesno utestvovanje u iivotc jeziEke zajednice, 
u m i m h  s b m l o i m .  d r u g t w n h  i k u l M n  
del&ncrstima. Otuda &aba za lcomunictanjem 
sa lostalh P l m w h a  te zajedplice, racli w & a -  
nja rezultata u tirm debtnostima. Pod oLLitim 
jeziEkim identitetom podrazumeva se, medutim, 
da je utestvovanje u fivotu ndke jezitke zajedni- 
ce valjnii akt, a to znaLi da pwtoji &a poveza- 
nost imnedu &tog jeniiYmg klentikta i &Sine- 
nog mganizovanja. Identifilkujuhi se svemo kao 
Plan neke zajednice, jedinka prihvata n o m e  koje 
vaie u b j  dedniai .  ICad ja r& o ol4itm-n j a i r -  
k m  Mmtitetu, ne midi 8e samo na west o pri- 
padnosti zajednici d redene  stmkture iLi adrede- 
nag porekla, ve5 d m shvatanje Sta adko wed- 
stavlja u dims drugah. Pmcas jezieke idemtdfika- 
cije, dakle. olbuhvata dvmtmki poslmpak: (1) ad- 
redhanje vajednice koja se odllikuje jdns tve -  
nim 9istemcu-n h u n i a l r a n j a ;  (2) poziv na s v s n o  
iidentii£ikovanje sa j e d n h  i z v e m h  ,,mi" 4 na 
panaSanje koje je u skladu sa nalinam mtglje- 
nja i osehnja Elanwa hj i i  pripalctaju h e  ,,mi". 

Ana1izirajuC.i proces prelaska jednog identiteta 
u d m a ,  autar razlikuje tri periada: p e r i d  bsto- 
r i j k e  tMentifikacije, period strulkturalne idmti- 
fikacije i period pakretahke idontifikaaije. U 
procesu identifikacije Lefevr pripisuje presudnu 
ulogu intelektua~lcima. U pmiodu istorijske iden- 
tifikacije intelektualci zapaiaju da njihova za- 
jednica nije stvarna, ved, fiktivna. Njihova borba 
je idealistieka, jer se odvija u ubedenju da  
je kultura koju ne priznaju oni koji su na 
vlasti pastojala pre pastojanja stvarne g-. 
Intelektualci dakle, stvanaju mit o jeziCkoj 
grupi pozivajui'i se na istoriju jedne posebne 
kultum, a jezik im sluii Joao najja& armmenat. 
U periodu st~*ukturalne identifikacije intelektu- 
alci pokazuju sve izrazitiju svest o postojanju 
struktura koje su specifithe za njihovu jeziEku 
zajednicu. Iako njihov nacionalizam i dalje osta- 
je kdealistii&i, mi n a r d  w e  manje mabraju 
grupom koju tek treba o~ganizovati, a sve vise 
organizovanom grupom ili g r u p m  koja je na 
pub da se argranizuje; dakle. vide n a r d  kao 
struktunkanu gnupu. Njihov cilj je ~sluibeno pri- 
znanje pasitojanja nj,ihove jezi5ke grupe, i p a v a  
na njen razvoj. U periodu pokretafke identi- 
jikacije ova elita u usponu ima svoj politifki pro- 
gram sa nau&nhm i mcicmalnii abelaijha.  SuS- 



tina tog programa je u tvrdenju da postoji od- 
redena d d t v e n a  stmktura koja se razlikuje od 
druStvene stru'kbure na vlasti iLi W v e n i h  sku- 
ktura koje vlasti sluiibeno w a j u .  Da bi dala 
legitimnost s v m  d d t v e n o m  usponu, nova eli- 
ta mobilizuje mase ukazujuGi na eksploataciju 
svih d d t v e n i h  kategoaija jedne jezirke gm'pe 
od strane ostalih g,rupa. Ova t r e k  etapa je etapa 
jeziEkog nacionalizma. U njoj se ofituje prelaz 
iz miftologije u ideologiju. U prelazu iz prve u 
dmgu e&i, emcuije koje su pokrenuli imtelek- 
tualai weaibraiavaju rse u otkrivanje posebnih 
stmktura; u prelazu iz druge u t r d u  etapu, 
otlrriCe tih struktura d o d i  do rnobilizacije 
ose6anja i stavova. Lefevr smatra da jezirki 
nachnalizaun predstavlja n a r k  na koji nova 
elita, gradanska ili radniaka, poljaprivredna ili 
industrijska, padreduje svoju dmStvenu delat- 
nost ideologiji aaaionalizma da bi opradala 

svoj dolazak na vlast. 

Kao prijmer autor navodi slueaj Flandrije i Valo- 
nije u Belgiji. Jezibloa ,idcmtilfikacija u oberna 
ovim pokrajinama oslanjala se u poEetku na 
stvaranje m&anja jezi8ke i kultumme diskrimi- 
nacije koje je pollorenula jedna mala intelek- 
halna elita (peniod btorijske identidikacije). 
Mase irm postale svesne te didu%minacije terk 
kada se pored kulturne diskriminacije pojavila 
i stxijalna diskrimhacija u Fla?tdrij,i, a elmno- 
mska u Valmiji (period pokreta6ke idenbifikacije). 

Lefew zakljuhje na o v a  primaru iz k e j e  
Belgije da su za osveShvanje masa bila potreb- 
M dva uslova: (1) pojava novih e l ib  koje tra- 
dicionalna viSa klasa nije druStveno priznavala 
i (2) pokuSaj od strane novih elita da stvore dru- 
Stvo u kojem fe  one driati vlast u m k m  (peri- 

od sitrukturalne idencWikacije.) 

Utlcaj jeziekog plainiranja na etmiEki idenkitet, 
u istorijskoj i savremenoj persp&ivi, na pni- 
meru Velsa wzmatra Bad Kleif (Bud B. Khleif). 
U svoje razmatranje on unosi mnogo emotivnog 
naboja. U celin? uzevg, njegw pristup je m a n -  
ticanski i aidealistitki, aLi P in jdce  na koje uka- 
zuje su poufne, i mogu biti od koristi prilikom 
Bireg razanatnanja problernauke jeziakog glani- 

ranja i planiramja identiteta. 

Kleif smatra da je propadanje velSkog jezika 
kao matemjeg u j d n o  i propadanje vel3ke kul- 
ture, jer je jezik nerazdvojiv od nacionalnog 
identiteta. SadaSnja borba za preporod velSkog 
jezika, za njegovo dobijanje statusa kao slui- 
benog jezika u Velsu pored engleskog, u stvari 

je banba za nacimdni identitet. 

IUeib mabra da sru najzmtkijniji elamenti mel5kog 
e tn f iag  idemtiteta zemlja, j&k i zajed~iStvo. 
NajlreCu vakmst rpridaje jeziku, biju iS'tmiju 
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planiranja predstavlja kao stalnu teEnju od stra- 
ne vlasti da ga ukloni Ez javnih s l d b i  i vas- 
pitno-drazovnog sistema, a da istovremeno 
uevnsti njegovu ulagu u ~&renju anglikanske relti- 
gi je i ideologije koja pogoduje vlasltodrScima. 

U videnju sadagnje shac i je  u Velsu a u k  ispo- 
ljava manje emotivnog naboja nego u istorijs- 
kom prilcazu - razume se, ostajuci i dalje u 

akvinima seahasti gradanskog dsruAtva. 

Nosilac ponovnog oiivljavanja velSkog naciona- 
l i m  (pod tiun t e m i n m  se ovde podrazumeva, 
pre svega, nacionalna svest) je nova srednja 
klasa, koja se sve viSe potvrduje od 1945. godine 
naovamo, smatra autor. Tu trlatsu s a b j a v a j u  
u velikoj veCini sinovi i kCeri rudara iz uglje- 
nokcpa, zatim goljopri~vrednih radnilka, metaiaca, 
duCaoldidja i niiih sluibeniika. Vodi velSkag ia- 
vnog mnjenja irm uglavnom u&telji, svestoGh i 
univeaitekki mstavnici, (dakle pmfes~ije koje 
uiivaju velid ugled u Velsu. Oni hoke da dobiju 
institucionalnu podrSku za velSki iezik. Kleif 
objaSnjava ponovno oiivljavanje v6lSke nacio- 
nalne svesti po j~vcm 'i dnuStwenm a ~ ~ a c i i o m  
te nove klase, koja posbizanje tsvojih cilje& i 
Sirenje svoje ideologije vezuje za sudbinu velS- 

kog jezika. 

Povezanosct i m e h  nacionslne prkr%nosti i 
opredaljenja za dvojezienost razmatra Diozef 
Spina (Joseph M. Spina), i opovrgava miSljenje 
o (potrabii separacije etniEkih zajedtnica radi poP- 
tiEke stabilnosti u driavi, tj. dokazuje da se teo- 
rija o hn~oci ja ln~oj  demokratiji a e  moie pri- 
meniti na kanadski sluPaj. (Za tu teoriju se 

zalaie halandski pditalog Arend Lijpbrt.) 

Spinla imwi rezultate aflkete u gmpi kanadskih 
alnglofma, koje je odabrao zato Sto opredeljenje 
za dvojeziEnost predstavlja mmji  problem za 
frankofone nego za anglofone. Autor smatra da 
opredeljenje anglofona za dvojeziEnost ~ reds ta -  
vlja Ein dobre volje i irtvu za opSte dobro, dok 
je takvo opredeljenje kod frankofona rezultat 
iivotne patrebe. Autor BstiEe da vladina politika 
namebe veCe obaveze anglafonilma, radi Sirenja 
dvojezZncnsti, koja nije sama sebi oilj, nego 
treba da doprinese vetem razumevanju jeziEkih 

problema frankofona. 

Amlizirajuiri rezultate svoje ankete Spina je 
izmedu ostalog konstatovao da u sluEaju kada 
su bonstalnte poznavanje francuskog jezika i naci- 
onalna privrZenost, uticaj kontakta na oprede- 
ljenost za dvojeziEnost je veei ad uticaja hilo 
koje druge vanijable; uticaj tai varijable &on- 
takt, poznavanje francuskog jezika i nacionalna 
primljenost) je aditivan, taka da 84O/o d h  sa 
visoko frekventnim kontaktom i visokiun stepe- 
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nom poznavanja jezika koji su protiv napdtanja 
Kalmde pdkazuju visok stepen apredeljenja za 
dvojeziEnost, a s m o  33Vo onih sa niskim indek- 
m sve tri' varijable pdkazujlu rtalkvo W d e -  

ljenje. 

Poslednjlil pnilog o d n d  ~se ma medunxhdne 
aspekte jezitkog planiranja. U tom prilogu Li- 
berman (E. James Lieberman) daje biografiju 
doktora Zamenhofa i genezu medunardnog 
jezika - espenanta. ~ u t o r  smatra da esperanto 
h r m k a  .Iransnacionalni identitet i predstavlia 
karak ka medumrodnoj harmoniji, ~ba  k u l h e  
jednmbraznosti i jeziEke monotonije. Zamen- 
hofa smatra prototipam roveka u kojem se su- 
me& viie kultura, pa je stoga za svakog Isbra- 
tivrafa jezika i Mentiteta korisno da abmti painju 

ilvotu i radu tog roveka. 

Vrednost Libermanovog teksta, pimog esejisti- 
Ekim stilom ne prelazi nivo informacije. Ipak, ne- 
ke njegove misli i citati iz dela drugih autora mo- 
gu da posluie kao teza za razmiiljanje o fenome- 
nu esperanta. Liberman konstatuje da se espera- 
nto zapolstavlja u nauEnim istraiivanjima, iako 
je on jedinstven sociolingvistirki fenmen. Autor 
smatra da je pokret esperanta sliiSan priuni'tiv- 
nom hriS6ans.t~~. IstiEe da Zamenhaf mije driaio 
jezik etirki neutralnim instrumentom, veC tak- 
vim koji u sebi sadrii interna ideo, i da namena 
esperanta nije bila da se njime zameni bilo koji 
jeziik, vef da esperanto bude drugi jezik, rije 
Ce poznavanje obezbediti svakome da se u medu- 
narodnom komuniciranju osefa ravnopravnh. 

Lako se ne moie osporiti vrednost pojedinih 
pr?loga u ovom teona&km broju i njlilhov dcpri- 
nos istraiivanju odnosa jezilka i nacionalnog 
identiteta, problematika kojoj je posvefen ovaj 
tema\tski broj, i po obuhvah sluhjeva i po te- 
matskom zahvah, samo je parcijalno tretirana: 
Kanada, Belgija, Vels, i opet Kanada. Stoga je 
razmlj8ivo da se sva pitanja h e &  u akvinirima 
gradanskih tradicija i kapitalistiBkog d~rugtve- 
nog uredenja, a i narin tretiranja problema 

retko preladi gramice pozitivimna. 

Bilo bi neskromno sa naie strane da zamerimo 
uredniku ovog tematskog broja Sto se nije po- 
tmdi'o da pribavi i nelci priBog koji bi se admmio 
na Jugoslaviju, kad je ispustio iz vida i Eitave 
kontinente. Ipak, moramo da stavimo jednu 

primedbu - na prilog Zacka Lefevra. 

Ukazujufi na to kako ne samo jezik nego i 
,,kole.ktivni projekat" moie da odigra presudnu 
ulogu u od~redivanju nacije, Lefevr nastavlja: 
,,I kada posbje kolektimi projekti koje su sa- 
Einili gcwornici razliEtih jezika, jezicki k ~ ~ t e r i j  
moie da bude odredujufi u formiranju nacija 
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ili jezifki hemogenih ,,pod-nacija". To je, na pri- 
mer, slubaj u Indiji, Jugoslaviji i Belgiji. Cim 
je &kla nezavisnost, Indija Be opredelila za kde- 
ktivni prajckat ekonamSkog razvoja. Sve partije 
na vlasti su dale prioritet ekonmkotn  p l & u  i 
mpratstavile su se stvaranju novih driava pre- 
ma jeziakim aspiracijama e t n i f k i  grupa. Medu- 
tian, finjenica je da je Nehruovla vlada u peri- 
odu od 1947. do 1959. godine sudena sa narodnim 
pokretom, bila primorana na koncesije i formi- 
ranje novih jez58ki hamcgenih driam. Isto je 
bilo sa Jugoslavijom, gde su se uprkos kolektiv- 
n m  projektu socijalistifke izgradnje u Jugo- 
Sladji, ja i fki  konflikti i dlalje razvijali. Tako 
su pokuSaji da se d l  nadmoCnost srpskom jezilku 
izazvali i a t a k o  pmtivljenje Hrvah, fiji je ja ik ,  
medutim, vrlo Mizak snpskm. U Belgiji su se 
jezZki kmflilkti pojarali uipnkos kolektivnicn 
projektima, kao 6to su, M primer, bili borba 
p m V  okupatom (1914. i 1941) i kollmkacija 

Konga" (str. 38). 

Ono Sto je autor rekao o Jugoslaviji u citiranom 
pasusu u najmanju ruku ukaxuje nla povrgno 
pomavanje stanja situacije u ovoj zemlji. Jasno 
se vidi da auftor, koji i,naEe a s v m  radu pridaje 
viakost ~dijahronijskirn mmentiana, ne pravi 
razliku izmedu predratne i n w e  Jugoslavije. 
Da je posredi nepomavanje sihacije u socija- 
lktihkoj Jugasladjd, potvrduje i autmova bele- 
ska: ,,lake clriava p~iznaje s m o  tri nacionalna 
jezika (srpskohrvatski, slovena5ki i makedonski), 
sluiibeni list pojavljuje se u 4 izdanja: na srps- 
kom, hnvatskam. slovena&an i makedonskm" 
(str. 56). Izneruaduje, zaista, da autor nije n a h o  
da kaie niSta drugo o Jugoslaviji sam da je n a v a  

kao primer za j-e k m f l i ~ ~ .  

Medu prilozima o duvanju i zameni jezika. za 
fitaoce koji se bave enupkijskh ist~aZivanjIma 
te problematike svakako je najkorisniji Liber- 
sonw prilog. Stenli Liberson (Stanley Ikber -  
m) w d s r e d u j e  painju na metcdoloSke asipekte 
ove ~roblematike. U svom radu on Zeli da upo- 
zori -istrai;ivafe na neke bitne propuste koj; se 
fine oriikoun mcwtavliania vremenskih L uzro- 
fnih -veza i da- ukaie- na metode istraiivanja 
koji mogu da unaprede kvalitet istraiivanja 

problematike ofuvanja i zamene jezika. 

Svaka konstatacija o nekoj promeni podrazu- 
meva i vremensku dirnenziju. Staga odsustvo 
vremenske dimenaije u nekom ~pregldu koji se 
odnosi na proces ofuvanja i zamene jezika ne 
samo da onemuguhje komtataciju o p m e n i ,  
veC ne dozvoljava ni sagledavanje jezifkih po- 
s l d c a  girokih druStvenoipoliti6kih zahvata. Me- 
du,tim, mogubnost da se i ~ t o  istraiivanje p n o v i  
vSe p u h  u odredenim vmenslcim r a m a d m a  
nailazi na ozbiljne finansijske potdkde,  pa se 
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stoga upotrebljavaju i drugi postupci, koji omo- 
guhju  sagledavanje pramena B u dkviru samo 

jednoan spwveden0.g Waiivanja. 

U istraiivanjima promena u upotrebi jezikP 
vainu kompmcmtu sahja~vaju godine iivota, 
tj. generacijske razlike. Medutim, uspostavljanje 
kmelacijc ivnedu godina iivata i upotrebe je- 
zika otvara mnoga pitanja. Na neka se mogu 
dobiti odgovari pcsbvljanjem retmspektivnih 
pitenja u vezi sa jezihkom sposobrxrsti u prdlmti 
i u vezi sa cbrasciona upotrebe jaika u prd-  
losti. Tako se komtatuje ne samo da li ispita- 
nik m a  neki j e ~ k  sada nego i Sta bi odgovorio 
da mu je iwto pitaaje postavljeno pre pet ill 

da4et gadd1la. 

Litberson smatra da su uporedenja podataka o 
roditeljima i njihovoj deci veoma vatna za pro- 
uEavanje procesa duvanja i -em jezika. Upo- 
redivanja se, pre svega, vrSe u d n w  na do- 
mene upotrebe jezika, ali u obzir dolazi i Eitav 
niz dnugith padataka, kao &to su obrazovanje ro- 
ditelja, struktura pordiline zajednice, poznava- 
nje jezik5 iM. Radi udavanja medugeneracij- 
skih promena u upotrebi jezika, mogu se i rodi- 
teljima postavljati retrospektivna pitanja koja 
se odnose na onaj period njihovog iivota u ko- 

jem su wda njihova deca. 

Prilikm &rade podataka koji stoje u korela- 
ciji sa s t a r d m  fekbrcrm, treba nGpm usta- 
noviti da li hpiitivana jezieka pojava pd le ie  
prommama u t.oh iivotnog d k l w  jednog Eo- 
veka ili ne. I d r b e m  smatra da u v&ni sluh- 
jeva nije reE o jednostavnoj statiEkoj korelaciji, 
ve6 o k o n t h m u  u a k v h  kojeg ddazi do kole- 
banja u manjoj ili vefoj meri. Ako razlike koje 
su uoEene u odnosu na starost ispitanika nisu 
uzroEno povezane sa starosnim faktorom, onda 
treba uzeti u obzir pojedine istorijske dogadaje, 
i ispitati da li se mi anagu smabrati f a M a n a  
koji su doveli do razlika u odnosu na starost 
ispitadka. Isti postupak se m& primeniti pri- 
likom olbrade bilo kojeg pdatka koji se odnoai 
na jezik i pdencijalne uzr&.nike p m e n a  u 

jeziEkom ponalanju ispitanika. 

Liibersom zatim ukazuje na ve6 dobro panat i  
fakbr migracije, kao i na pnatek okolnosti koje 
treba imati u vidu M a  & p i , b ~ c i  nisu autoh- 
tani stanovnid od.dene drugtvene zajednice. 
Prema njegovom migljenju, sa razlogom se moie 
pr&pstavd~i da faktori &l&cije (ddtveni .  de- 
m w a f  ski i ehomsk i )  koji h a j u  oresudnu 
ulo& u samom &nu migracije igrajb v&u ulo- 

gu i u upatreb;i jezikb. 

Sto se ti& pmblema uzoralka, Libenon ulkaxuje na 
krupne ned,ostatke sluEajnog izbora uzorka kada 
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je reE o istrazvanju procesa oEuvanja i zamene 
j~ezika, jer se uzarci ne mtogu b i ~ a t i  b a  vodenja 
raEuna o etno-jezifkoj strulkturi drugtvene sre- 
dine, o politieklm f'alktorima, i4d. Najzad, Lilbe- 
rson upukuje istraiivaEe na koriS6enje podacima 

iz slu5benib papisa. 

Urednici ovog ternatskog broja Vilijamson i Van 
Erde (Robert C. Williamson, John A. Van Eerde) 
napomenuli su, u hratkam uvodnam izlaganju, da 
se gobvo svi prilozi crdnose ma sluEajeve diglosije 
i dvojezi&nosti, i to na igpibivanje prmesa oEu- 
vanja i zamene j,ezika u onim regionima diglo- 
sienog tipa u kojima se upotreba manjinskog 
jezika naglo smanjuje, nardito u redovima 
mlade generacije. Razloge za takav trend oni 
~pripihmju industrij alizaci ji, urbanizaci ji, migra- 
ciji, skularizaciji, a u nekim sluEajemiana i p l i -  

U k o j  presiji. 

Interesovanje za sudbinu tih jezika, gored nau- 
Enog hrimiteta,  pohd5li su mmjinski pokreti 
B i ~ m  Evrope, naroEito u pericdu posle drugog 
svetghog rata, s jedne strane, i iivo interesova- 
nje potomaka doseljenika u Sjedinjenim Ameri- 
&hn Driavama za jezik i kulturu svoje matiEne 
zemlje, s d,ruge strane. Tako je ponovno oEivlja- 
vanje u p b e b e  brebnskog jezika kod mladih 
in~telektualacia, koji svoj maternji jezitk nilsu na- 
utili od svojih rcditelja vet ,,iz knjiga" naglo 
mesto u ovom tematsk~m broju. Tim intelektu- 
alcima pripada nekoliko statina studenata Kelt- 
akog odseka na univerzitetiuna u Brestu i Renu. 
Oni upotrebljavaju bretonski jezik u medusob- 
nam Innnunilcirranju, bore se za ravnawavnu 
upotrebu bretmskog jezika, sklapaju brakove sa 
ishiSljenitima i apSte sa svojom decoan isklju- 

Eivo na b r e h s k o m  jeaih.  

U svojoj studiji Lenora Tim (Lenora A. T i m )  
je prikazala priradu dvojezihasti stancnmi3va 
u Bretanij'i, iznela rezultate diglosianih odnosa u 
ugotrebi francuskog i bretonskog jezika i uka- 
zala na posledice takve situacije u odnosu na 
oEuvanje i zamenu bretonskag jezika. Iz njenog 
pri'kaza dvojezifne situauije mi m&mo jasno 
uoEiti da je glavni razlog naglog opadanja upo- 
trebe bretonskog jezika odsustvo institucionalne 
dvojeziEnwti. Old stupmja na snagu zako~la o 
obaveznom rrsnovnom obrazovanju 1875. godine, 
ne semo da ibr&onskoj deci nije bilo omogukeno 
Skolovanje na matemjem jeziku nego je upotreba 
brebndkog jezika u krugu Lble bila i kainjava- 
na. Ta jezifika disluniminacija sistematski je usa- 
divala u svest h t o n a c a  oseCanje infaiornosti, 
fiji je simbol bio bretmski jez?k, i budi$la je u 
nj~ima ielju da se cvslobode te i'nfereriomosti na- 
puStanjem svog jezika. Roditelji su ,,za dobro 
svoje dece" postepenlo prestajali da komunici- 
raju sa svojom decom na bre'conskom jezilku, 



ili bar iskljuEivo na bretonskom jeziku. Odnos 
roditelja prema bretonskom jeziku javlja se kao 
povratna q r e g a  delovanja p a m a u r n  rnah-0- 

s ~ e d h s k i h  faktora. 

Medutiun, Timova - kao S t o  to Eini i Hafinsova 
(Marion Mi Huffines) u sluEaju p e n s i l v a d i h  
Nemaca - pripisuje proces zamene jezilka, pored 
ostalog, i nepostojanju stabilne diglosije. Mi 
srnatx-armo da Q mije tako. Pre s v e a ,  & srno 
ukazali na neke teorijske slabosti FiSmanove 
tezeP) u kojoj se tvrdi da je funkcionalno raz- 
graniknje imnedu dma jezika n u h o  da  bi se 
cnba jezika odrriala u jednoj druStvenoj aajed- 
nici. U slueajevima mmene jezika kod Brebonaca 
i pensilvanlslkih Nemaca, pak, o&gledno je da 
nepostojanje stabilne diglosiene situacije nije 
uzrok, ve6 posledica zamene jezika. Smatrano 
da se s pravom moie dovesti u pitanje postojanje 
stabilne diglwije, bar u sluEajeviuna kada je reE 
o upotrebi dva Siva jezika kojima se sluie dve 
etno-jeziMre zaj-ice u jednoj dnrStveno-p>oliti- 
Ckoj zajednici. U takvim zajednicama ,,stabilnaW 
diglosija je (rbiEno veoma kratkog veka, jer ne- 
jednako vrednovanje dvaju jezika - jedan za 
,,vkcnke", a drugi za ,,niskem funkcye - dovodi do 
toga da jezik ,,niskih" funkcija postepeno gubi 
sve domene upotrebe, pa i poslednje utoEiSte u 

porodiEnom kntgu. 

Vilijemon i Van Erde su prmeavali ulogu ,,su- 
bkulturnih" faktora (starost, pol, druStvena klasa, 
gradsko-seosko poreklo) u oEuvanju tr i  manji- 
nska evropska jezika: furlanskog u severoistd- 
noj Italiji retoromanskog na jugoistoku Svajca- 
rske i geldcoq u severazapadnoj Skotskoj. Sve 
tri sredine, sa eventualnim izuzetkmn retoro- 
manske, predstavljaju (prema oceni autorl) eko- 
no-ki rnarginalne regione zemalja kojima pri- 
padaju. Sve poseduju knjiievnosti koje datiraju 
iz srednjeg veka, i knjiievni preporod krajem 
devertnaesbg s to lda  i u dvadesetmn shle6u. Me- 
dutim, to su druStvene zajeclnice razliEite po ve- 
liGni, razlieitih naoionalnih kultura li razliEihg 

geografgkog polloiaj~a. 

Autori smatraju da  najvetu prepreku oEuvaniu 
manjinskih jezika u tim sredinama predstavlja 
visaka pokretljivost stanovniitva i sla~bo razvi- 
jena mreia sredstava masovne komunikacije na 
manjinskom jeziku. Najznaeajniji'm subkultur- 
nim faktorom smatraju drugtvenu klasu, a naj- 
manje zna5ajnm pol; gadine iivota, prema nji- 
h o v m  miSljenju, samo posredno utiEu na izbor 

jaiakag koda i na &uvanje jeaika. 

') Vidi: Melanija Mikeb, Albina Ltik, Ferenc Junger: 
0 dvojezitnosti u Jugoslaviji, Kultura, broj 40, 1978, 

(str. 84). 
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U ovom tematskm broju nalazd se jd i prilog 
Dorijanove (Nancy C.  Dorina) o fenomenu ma- 
rmaln ih  govornilka gelskog i @ensilvcin@kag ne- 
maekog jezika, i dve istorijske analize - prilolg 
Roberta Hola (Robert A. Hall) o jeziku dijalekti- 
ma i reg'imalnim govorirna u Italiji i prilog Ri- 
liarda Vada (Richard E. W d )  o sluLaju Flame- 
naca u Franwkoj.  Interesovanje wciohgvista 
za istorijske retrwpektive u prouPavanju l p b l e -  
matike oPuvanja i zamene jezika potvrduje i 
poslednji prilog u ovom tematskm broju - 
pritkaz Falkunove knjige a pareklu bretmkog 
jezilka (F. Falc'hun, Les origines de la langue 
bretonne, I. Argumentation Historique, S b d i  
No. 8, Section de celtique, Facult6 des Lettres 

et Sciences Sociales de Brest, Juin 1977). 

Iz ovog prikaza liitalac moie lako razabrati da 
prilomi u ovim hrojevima EasopLa International 
Jou~nal o f  the Sociology of  Unguage nemaju 
istu teorijsku vrednost; neki iziskuju fak teme- 
ljno preispitiwanje ukoliko bi se hteli primeniti 
u nagim istraiivanjima. Neki tecrrijeki nedastaci 
proistiliu iz Pinjenice da su sva ta istraiivanja 
vezana za dsuStvene sredine u kojilma prdima- 
nje mikro- i makro-mcklingvistiPgih taktora ne 
d o v d  do tako suptilnih kmelacija ipnedu jedka 
i d d t v a  kakve postoje u na&m sredinama. 

vanja, nedostat!kom &tramo i odsustvo pri- 
menj,efiilh aspekata u prilozima o duvanjiu i za- 
meni jezika. U ndim-istnaiinranjima ~koja abuh- 
vataju i tu pmblematih postavlja se kao glavni 
zadatak da se ispitivanjem upotrebe jezika u 
raznim druStvenim sredinama i u raznim vido- 
vima konstatuje efikasnast institucionalizovanih 
oblika d m -  i viJejezilinosti drdtvenoj pralksi i 
odraiavanje te prakse u svesbi pojedinaca koji 
saPinjavaju odredenu druStvenu strukturu. To 
je jedan od naeina da se sociolingvistiEka istra- 
iivanja ukljulie u zajedniPke napore pr~g~resi- 
vnih m g a  druStva na ostvarivanju jeziPkog 
plwaJima ko j i ne griihvata nikakvu hi j erarhi ju 

izmedu jezikl i kulturg. 



SVEOBUHVATNOST 
INDUSTRIJE 

SVESTI 
Svaka glava, pa i najnesamo- 
stalnija, zami9lja da poseduje 
samovlasnu svest. Otkako se 
o dugi govori jog jedino kad 
se poziva ispovednik ili psi- 
hoanalitiat, svest je poslednje 
pribefigte pted propadfu sveta, 
koje subjekt u sebi samom 
ttafi, i misli da nalati, kao 
da je to neka tvtdava kadta 
da  odoli svakodnevnoj opsadi. 
Cak ni pod uslovima ktajnje 
totalitarne vlasti, i upravo tada, 
niko nije voljan sebi da prizna 
da je ona moida odavno pala. 

H. M. Encensberger, NemaEka, 
NemaEka, izmedu ostalog 

Da li u nagem v r m e n u  vaii j d  onaj duboki 
novwekovni, s Dekartom i Kantom snaino afir- 
m i s a ~  zahtev, da svaku naSu delatnost i svaki 
MS proces samavanja prati ono ,,Ja mislian" iLi je 
taj proces unapred negde izdirlgovan, priprem- 
Ijen, uslovljen nekim spoljaSnjim einiocima poli- 
tike, ideologije, kulturne politike, sistema obrazo- 
vanja, religije i sl. Novija krititka istraiivanja 
miiljenja, ideologije, klasne svesti, nardi to  m a  
izvedena u horizontu Marksove misli, ukazuju na 
stvarne gmnice wos ta lnos t i  u rnsljenju. Odre- 
denja id&logije kao parcijalne svesti, interesnog 
Mi iskrivljenog manja, kategorije ma~pulaoi je ,  
indaktrhcije, ,,ispiranje mozgova", itd: obraz- 
loiene na stvarnim drustvenim procesima u na- 
k m  v r m e n u  deluju ubedljivo. Analize koje je 
izveo H. Markuze u delu Covek jedne dimenzije 
imaju u t m e  posebno mestot). Ali velika je ilu- 

I) 0 tome su pisali E. From. D. LukaC L. Goldman, 
A. Gorc. S. Male, A. Turen, K. ~ a n h a j k .  2. P. Sartr, 
J. Habermas, a objavljena su i brojna empirijska 
istraZivanja naroCito promena u svesti radniEke klase. 
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zija da je usrneravanje svesti i njegovo parcijal- 
no proizvodenje rezultat modernih vremena i 
delovanja a m i h  efikasnih rnasovnih medija. 
Svuda talmo gde je na osnovu odnosa svojine, 
podele radla ili nekog drugog osnova, usposta- 
vljena podeLa na one koji vladaju i one kojima 
se, vlada, misli vladajuCe klase bile su vlada- 
juce mitslli. Njlihovo posredavaaje do vladajuCih 
misli nije moralo biti masovno i industrijsko 
veC i nepouredno, mitom, religijm, Skolom, knji- 

g m  i ~ 1 . ~ ) .  

U poredenju sa brojaim knjigama filozofa, so- 
ciologa i drugih knjiga nemafkog pesnika i esej- 
iste Hansa Magnusa Encensbergera NernaEka, 
NemaEka, izmedu ostalog deluje kao neposredno 
i odgovorno, kritiako i gnevno svedorenje na 
osnovu konkretnih povoda. Po tome, ali i po 
anali t ifkm naporu da zahvabi brojne posebne 
oblike i posrednike u proizvodenju nesamostalne 

svesti, ova je knjiga naaabilazna. 

SrediSna povezujuta tema raznorodnih eseja je 
zagravo rasprava o moCi koja se na podrufju 
sveslti prikazuje kao privid jednakosti, slobode, 
samosvesti. Tom ideoloSkm prividu koji traje 
kao stvarnost gradanskog druStva od njegovog 
nastank~a do danas on se odluEno suprotstavlja. 
Prvo, on polazi od toga da je postojanje nemo- 
Cnih (naroda, klasa, grupa, slojeva) prvi znak 
da joS postoje moCni. Drugo, za ove rasprave 
bitna pretpostavka je njegova ocena da je svest 
o samosvesti ili evropska preokupacija o samo- 
svesti ili o subjektnosti ~subjekta Sto ju je namet- 
nula veC teorija prirodnog pr~ava a potom pro- 
svetiteljstvo, nemaEki idealizam i marksizam, 
samo ,,prazno verovanje", ,,oronula filozofija od 
Dekarta do Huserla". Ta se ocena narofito od- 
nosi na one ablike gradenske ,,privati'sbiC!ke fib- 
zofije" koje on naziva i ,,idealizmom u papufama" 

jer sva pitanja svode na meru pniva~tmog. 

U nas su o tome pisali izmedu ostalih S. Marubi6 
(Ideologija, zbtlja marksizam. Soctologtja saznanja i 
fnteres). D. Sulnji6 (Otport krttttkom midljenju, Ri- 
bart ljudskih duda), M. Pefujli6 (Sociologija tzmedu 
revolucije i apologije), M. IliC (Sociologtja kulture). 
G. Sekuli6 (Klasna svest proletarijata i javno mnjenje). 

a )  U romanu Cingiza Ahmatova Dan duZt od no& koji 
izmedu ostalog sjajno slika primitivnu staljinistirku 
industriju svesti, autor opisuje i jedno staro istoEnjarko 
oslobodenje ljudi od vlastitog mibljenja. Azijsko pleme 
ZuanjZuani, kad bi zarobili pripadnike drugih plemena 
i hteli da ih urine poslulnim, pristupali bi surovom 
uniltavanju njihovog pam6enja i razuma. Tako se stva- 
rao mankurt-rovek koji se nije seCao svoje proi?losti, 
kome je razoren razum i ose6anje vlastitosti. On bl 
radio samo ono Sto bi mu gospodari naredili. Postupak 
stvaranja mankurta obavlja se na slede6i nafin: na 
obrijanu glavu zarobljenoga stavljala bi se koZa sa 
tek zaklane kamile koja bi .,izvlaEila" pam6enje iz 
zarobljenoga. Komentarisano prema odlomcima ro- 
mana koji su objavljeni u NIN-u od 15. marta 1981. 

godine. 
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Polazdi od ove dve pretpostavke ova. na izgled 
po svemu heterogena knjiga, kmcentrige u je- 
dnu i i iu  sve opSte stavove i analize. To je kri- 
tika indust~ije svesti onog stanja duha koje bi 
moglo da se odredi kao proces ukidanja vlastitog 
uverenja Ijudi. Encensberger zapravo i hoCe da 
pokaie neke oblike nesamastalnog razmevanja 
savremenog sveta i medijume koji u tome pos- 
reduju. Ali se pri tom uopSte ne radi o gnevnom 
odbacivanju sveta i tehniEkog progresa i mode- 
rnih masovnih medija veC o tame da se pronade 
druga stajna taEka miSljenja i delovanja u nje- 
mu. Da bi to pokazao on analizira osnove indu- 
strije svesti, protivureEne moguCnosti novih me- 
dija, posrednike proizvodenju ove svesti (novi- 
narstvo, &oi&hi pakret, svanga~du lkao najku- 
rentniju robu u industriji i triiStu kulture, na- 
metanje nacionalne i nacionalistilike svesti, ins- 
trumente legalistii8ke svesti, i najzad, mage otpo- 
ra industriji svesti. Tako se pokazuje da predmet 
Encensbergeroviih analiza nisu nabela industrije 
svesti, veC oblici njenog proizvodenja, dakle 

medlli i nj~ihova ~11potreba3). 

Ma,nipulacija je u osnovi industrije svesti 

,,Industrija svesti Ce ms, vef 
u najskorijoj bududnosti, nate- 
rati da o njoj razmiSljamo 
kao o radikalno novoj rapidno 
rastuCoj sili koju vide nije 
moguCe odredivati merilima s 

njenog poEetka." 

MetodoloSki je osnov svih Encensbergerovih ana- 
liza onaj znameniti stav iz NemaEke ideologije 
da je svest oduvek bila ,druStverui proizvod i da 
Ce ostati takva sve d'ak ljudi postoje. Taj stav ga 
vodi do istraiivanja samih uzraka i suStine indu- 

strije svesti. 

U isvojim analizama pojava svesti cm polazi od 
bespredrasudnog i antimoraliatiEkog stava o pri- 
rodi migljenja, manja, nauke. To bliie odredeno 
zna6i: za njega je oEekivanje ili ideal da u dru- 
Stvenim pitanjima postoji Gsta nemanipulisana 
istina starno slepa Vera. Toj veri u nepnistrasno 
mijiljenje naroEito socijalistiEki pakret pridaje 
,,Eudan znaEaj". Za njega pak, svako korigCenje 
medija iLi ustanova koje proizvode ili prenose 
znanje je manipulacija: ne postoji nemanipuli- 
sano pisanje, snimanie filma, emitovanje. Pitanje 
je sama ko manipulilge. On hoke da to Eine svi, 

2) Hans Magnus Encensberger, NemaEka, NemaCka, 
izmedu ostalog, BIGZ, 1980, str. 324 Prevod: Drinka 
Gojkovib. To nije celovita knjiga veb je Eine sledebi 
eseji: Industrija svesti, Svetski jezik moderne poezije, 
Aporije avangarde, Slueaj Pablo Neruda, Kockice za 
jednu teoriju medija, Novinarstvo kao ples izmedu 
jaja, Jesam li Nemac?, Prilog kritici polltieke ekologije. 
RazmiSljanje pred staklenom kabinom, Prilog teoriji 

izdaje, Revolucionarni turizam. 
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zatorski: to je pros6 neki zahvat u postoj&u 
gradu. U industriji svesli danas u naEelu imam0 
posla sa manipulacijm (svrsishodan i interesan 

zahvat u postojeh gmdu) politieke prirode. 

Ako je reE o novim medijima koji se uobiEajeno 
definiSu tehniEkim odlikarna, Encensberger upo- 
mrava da se njihova prirodca, ne moie uopSte 
dokuEiti na osnovu njihovih tehnoloSkih pret- 
postavlki i uslova. Mas-medijli mogu da uEine neke 
pojave vainim, cdnosno da im pridaju svojstva 
koja iun inaEe ne pripadaju ili ne na takav naEin 
i u takvlam htenzitetu i znaknju. Tako se po- 
kazuje da industrija svesti danas, uprkos teh- 
niekih i ekonomskch moguknosti. masovne medi- 
je koristi za Sirenje nedemokratskih cdnosa i 
svrebvanje Sirenja kreativnih moguCnosti kul- 
ture.  ana as o~igledno postoje kreativne moguC- 
nosti da se kultura uEini opStepristupaEnom al,i 
industrija svesti to spreEava pre svega tako Sto 
stvara vrednosbi za jedne a Sund za druge (bes- 
tselere, dajdiest izdanja, televizija , surogati 
polikieke propagande, itd.). Tu se krije bitna 
karakteristika industrije svesti: njoj nije stalo 
do ,,cmog prodoktiivnog" - ona potiskuje filo- 
zofiju. umetnost, Imjiievnost, muziku, a afirmiSe 
samo 'sekundlalrna i tercijarna imodenja, ono Sto 
moie lako da se m o i a v a  i vrenosi. ..Tako 
poezij,a za nju postaje Slager, a misao Karla 
Marksa Suplji slogan" (str. 9.) SuStinski &nos 
industrijc svesti prema produktivnom svodi se 
na posredovanje, i joS viSe, na izvodenja iz tog 
posredovanja, taEnije na nalaienje razmenljive 
strane onoga produktivnog, onoga Sto moie da se 

umoiava,  prmosi. prodaje. 

Po svojoj suStini industrija svesti ne proizvodi 
robu. Njeni proizvodi nisu knjige, s u e ,  p lok  - 
to je samo njen materijahi supstrat i izraz. On? 
prciizvodi migljenje, swdove predrasude, pfl 
stanak, odobravanje, emocije. Dalje, reEeno jezl- 
kom politiEke ekonomije, u uslovima ove indu- 
strije ne iznajmljuje se s m o  radna snaga veC 

i sp-t misljenja i odluEivanja. 

Za nastanak i razviianje industrije svesti nuZni 
su neki bitni pred;sl&i. ~ncensberger navcdi 
k t i r i  takva ~redusl.ova: filozofski-uverenost u 
m d  znanja, nauke, inforrnacijla; politifki4deja 
slobode i jednakostAi Einjenica da svest o tome 
postaje bitna za politiCki iivot: ekonomski-posto- 
janje viSka vrednosti, industrije, masovna proi- 
zvodnja potroSnih dobara; tehnoloski uslovi su 
specif iana pretp&vka za msovno indukwanje 
svesti na industrijski naEin (radio, kasete, ploEe, 
televiaija, itd.). Ovi uslovi ostvareni su razvo- 
jern gnadanskog druStva, ovaj poslednji sa nje- 
govim viSim fazama. Uvodenjem elektronskih me- 



dija industrija svesti postaje mahjan  &nilac 
razvoja samemenog sveta, 5ta-e Mtan umeri- 

vaC i nadzornilk taga razvoja. 

,,Qbrazovanje svesti", ,,unoSenje svesti", ,,west 
maea" i sl. i njyihovo usmeravanje postaje bitno 
za sva moderna d d t v a ,  ono je njihov bitni 
unutraSnji momenv.) Po Encensbergeru, usmera- 
vanje svesti nardito ozbiljno uzizma se u socija- 

listi&ii zanljama. 

Sta je to zapravo novo u industriji mesti u po- 
slednjih sto godina? Upravo se to pitanje mora 
postaviti ako se prihvati Encensbergerov stav da 
je svako korufenje medija manipulacija, nalaz 
da rnanjlina misli, sudi i odlueuje za vebinu otka- 
ko uogSte postoji ilkakva podela rada. Zato i je- 
ste pravi problem u tome da se pronade ono 
Sto savremeno posredovanje svesti pretvana u 

industriju svesti. 

Posredwanje svesti odigravalo se ranije na ne- 
paredan, Wan naEin (uEitelj, je izlazio pred 
urenilke, govmniik pred sluSaoce, majstor pred 
kalfe, sveStenik pred pastvu). Posredovanje po- 
staje problem onoga Easa kad mora da dobije 
industrijske razmere, & se podvrgne triiStu. 
To se dogada u poslednjih sto godina. Industri- 
jsko posredovanje svesti od polovine devetmes- 
toga veka postaje maEajm a u dvadesetom veku 
,,klju5naW industrija. ,,Gde god se &lms okupira 
ili oslobada neka visokorazvijena zemlja, gde 
god dode do driavnog udana, revolucije, prw- 
nata, novi reiim ne osvaja prvo puteve i sred- 
stva t dke  industrije nego radi,wtanice, Htam- 

parije i telegrafske sluibe". (str. 10). 

Pitanje ove hdustrije postavlja se u opStoj for- 
mi zato Sto je reE o razvijenoj industriji koja 
nuino i digledno dolazi u protivureeje sa za- 
t e W m  hos i rna  i svojim ekomlskim, tehni- 
Ekim i nauEnim moguhostima. Za razlkku od 
razvijentih problemi nerazvijenih industrija re- 
Savaju se lakSe, razvijanjem. Da li to maEi da 
w a  industnija n&e m&i da se razvija, odnosno 
da bi njen razvoj trebalo zaustavljati? Encens- 
berger ne nudi takvo rdenje, StaviHe preddda 
da industriji svesti tek predstoji wzvoj. U celom 
svetu ovaj proces je otvoren kao nepovratan. 
9 MarksistiCka koncepcija drZave to jasno pretpostav- 
lja. Ako A. Gramili gradansku drZavu razume u pre- 
ciznom Hegelovom smislu kao ,,graUansko ddtvo''. 
odnosno k a 6  ~olitifku. ekonomsku i kultrunu heae- 
m o d u -  jedne d d t v e n e  gGpe (burfoazlje) nad Elta-iim 
drultvom. On Cak lnslstlra na IdeoloSkoj. kulturnoj 1 
etiCkoj prevlasti t a h i j e  na onome Sto se odreduJe 
kao pristajanle ha tu  prevlast. Ve6 je Hegel otkrlo 
da moderne konstltucije mogu da se odrede kao vla- 
danie ..uz saelasnost onih kolima se vlada". To znaEi 
da integralna drfava pretposiavlja-pristanak, odnosno 
da je za3tl6ena lancem ideoldkih utvrdenja (nauka. 
pogled na svet, Skola. crkva. itd.). Videti: Antonio 

GramSi, 0 drfavt. RadniEka ktampa, Beograd. Urn. 



Otuda po njemu sledi: svaka kri.tika industrije 
svestdi koja zahteva njeno ukidanje bespomkna 

je i besmislena. (str. 12). 

U &mu je osnov rn kritifko i otvoreno suprot- 
stavljanje danaSnjoj upotrobi sredstava masovnih 
kmunitkacija, upotrabi koja se detiinise kao 
industrija svesti? PNO od Eega se u analizama 
mora p d i ,  to je saznanje da za odredenje indu- 
strije svesbi nije presudan sistem u kome ona 
funkcionige v d  njen druStveni zadatak. A taj 
zadatak se u ORM danas vldajuka nafim iiwota 
moie odredllti kao ovekovdenje postojeCeg. TO 
znaM da ova industrija h a  kao dominantnu 
upravo ideoloSlru funkciju. To pitanje, koje se 
u k,rajnjem sluEaju svodi na pitanje vladanja, 
Encensberger postavlja u eksplicitnoj formi: ,,KO 
je gospodar a ko sluga ne rekva  se samo na 
oncwu toga ko mspolaie kapiltalom, fabrikanna 
i orujjem nego-gto dalje to jasnijeko raspolaie 
sve8k dnugih." (str. 13.) I to je bitna odlilra 
svake ddave kao ,,integrahe hegemomije" (Gra- 
m$). Svaka vlast, crdnosno njeno adrianje za- 
dsi i od toga kohilku sagbsnmt dobija od on:i 
kojima vlada. To jog d e  vaii za moderne driave 
upravo zato Sto oni kojiqm ona vlada ,,viSe nisu 
kmetovi". ldufi za smislom onog Bireg znafenja 
vladanja, koje su naslutili v d  i Makijaveli i 
Hegel, a fomulisali Marks, Engels, Lenjiin, Gra- 
mSi, LukaE, ovaj autor s pravom nalazi da sva'ka 
vlast mwa rafunati s tion, pa Eak i tamo gde se 
oslanja jedtlno na silu oruija. U takvu ulogu 
uklapa se industrija svesti kao najznahjniji 
moment odrianja postojekeg. Ona razvija i uEvr- 
SCuje svest o postojdem kao jedhm okvim 
delovanja ljudi. Utoliko se ona pokazuje kao 
ideomka, paseistiaka, daikle zarolbljm u pasto- 
jete5). Konkretno industrija svesti ne postavlja 
se kao mutraSnjd moment izmene postojefih 
neljudskih odnosa veC stvara privti.de izmene. 
Tzko se ne ukida iskoniSfavanje vet. svest o 
iskori8Cavanju, ne vhlda se manipulatija vei: 
svest o njoj. To je, po Encensbergeru, istlnsko 
knivotvorenje istarije ii ljudskih potreba. Na 
primer, privlaPna snaga masovne potroSnje ne 
po6iva na lainim potrebama veC na knivotvo~e- 
nju i izrabljivanju potreba. Tako on dolazi do 
onoga Sto m t r a  najporaznij~lm rezultatom indu- 
stnije svesti-prihvatanje postojdeg. ,,St0 je v&- 
ina prihvatila i dabrovoljno podnosi ovo stanje, 
to je danas najvainije postignute industrije sve- 
sti". (str. 14.). Ovim zakl jufkm Encensberger 

') Za taj celi kompleks zato moZe da se kaike on0 
Sto je Markuze, duboko razumevajufi smisao jedanaeste 
i desete Marksove teze o Fojerbahu, postavio kao mo- 
gufnu dijagnozu svakog miSljenja nakon Marksa. ,,Od 
ovog stupnja .dalje (od Marksove kritike stanoviSta 
gradanskog mlSljenja - R. N.) sve msljenje koje ne 
pokazuje svijest o korenitoj ldnosti utvrdenih oblika 
Zivota - pogreSno je migljenje. Odstupanje od toga 
sveobuhvatnog uslova nije samo nemoralno: ono je 

la2no". H. Markuze. Urn i revolucija, s. 14. 
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se pridruiuje mom naporu, koji su u marksiz- 
mu snaino afirdsali  klasici a potom LukaE i 
GramSi, da se izvr5i kritika legalistieke svesti, 
adnosno vezivanje za postojete, podtivne forme 

iivota kao za jedini okvir delomanja8). 

Encensberger uvemva da iindustrija svesti u 
svojlm sedaSnjim abliclhna kao temeljmo i zao- 
Streno protivureEje iskazuje pre svega to Sto 
ona ipak daje i ono Sto hobe da aduzme, naime 
mob. Ali reE je tek o m4ma kojd su doSli do po- 
zicije producenata, da'kle o inteligenuiji. Aparat 
nesumnjivo raspolaie nj~ima, ali je adnos ipak 
sloieniji jer ovoj industrijd intelektualai daju 
osnomu energiju. Oni, sem toga j d  misk, a to 
je m o  Sto hi ova industrija htela da elianinige. 
Tako se stva'r ozbiljno usloZnjava. Ova indust- 
rija prmire svoje tva~ce  ali mora da ih diie 
u zvezde: ona ith iskoniSCava da bi mogla da isko- 

riSCava potmgafe. 

Brz razvoj hdustrije svesti i njen uspon do 
kljuene indust~ije mvdernog d d t v a  proanenili 
su druStvenu ulogu inteligencije. Ova industrija 
naPuna s inklektualcim kao s prafesijom. Zato 
je ova indmti ja  vellko i~skugenje inteligencije- 
-njena samostalrtcrst je pod pnibiscim novih i 
suptilnih ,,oblika pdmitivanj~a" i iskoni&bawalnja. 
I FWlan Bart je uveravao da je ukljuGvanje na- 
ufnitloa u d n m e  patrebe pollsibie bisanje za no- 
vfne, TV, Whine) porazno za samostaho n a u d  

migljenje. 

U industriji, svesti sve se moie upotrebiti ako 
donosi prafit. Jedan koncern kancela~ijsk$h ma- 
Srina vrbuju6ti mlade ko~risti sliku Ce Gevare 
ispod koje piSe ,,We would have Mred him". 

A onda, kao manifestni i Urvazidemokratski dogan 
industrije svesti v&i parol'a: ,,Biti svuda", uees- 
tvovati, bibi viden, ne birti usadjm. '  Encmsber- 
ger navodi za to dva pnimera. Prvo, samo pnivid- 
na je slufajmxt Sto se u bit mmici luao model za 
identifikaoiju nude grupe a ne pojedinci. Drugo, 
tzv. ,,demokmtski forum" rubnike gde pojedinci, 
sluhmi, gledaoci, Ilitaoci, ueestvuju, samo su 
prividno demolkratslni, jer im se ret m&e aduzeti 

3 Tako LukaE pod ,,legalnoS&uU razume p0Zitivnu 
klasnu strukturu i karakter drtave, prava, ustrojstvo 
privrede i, narofito, fiksiranje subjektivnih snaga i 
nauke za njih, a pod ,,ilegalnoS&u" pak usmerenost 
na njihovo revolucionarno transcendiranje. Taj se 
problem razumljivo postavlja i u socijalistiEkom druS- 
tvu. Koliko je u nas ~risustvo 1egalistiEke svesti mote 
se delimiEno sagledati iz istrativanja svesti i angato- 
vanosti Elanova Saveza komunista. Videti knjigu grupe 
autora Angatovanost i svest komunista (,,Mladost", 
Beograd, 1981). posebno deo: Samoupravljanje i kritiEka 

svest o drtavi. 

3 Lefevr je predloZio da se danaSnje ustrojstvo ma- 
sovne potroSnje oznaEi terminom spektakl, prikaziva- 

nje koje obe6ava isEezavanje oskudice. 
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po tudem nahodenju a pitanja u TV emisijama 
postavljaju se pozvanha da M se mogla da 
potvJdi nj2hova zavisnost, neurnehmt da na 

pravi naliin upotrebe medije. 

U s v ~ j o j  kritici industrije svesti Encensbergar 
ide Bire od kritike ideologije i politirke propa- 
gande koja obiina ima na m u  samo nove me- 
dije, dakle ono Sto je eiikasno. Njegove anaLize 
odnose se i na radio, TV, muku, vaspitanje 
novinarstvo, religiju. turizam, modu, reklame. 
Njemu se Pimi da su dosaidagnje rasprave o indu- 
striji s v e d  izazivale svojwlrsnu urnmirenost i 
usmerenost ali da nisu doprle do suStine w e  
industrije, naprosto zato Sto je nisu analizovale 
cebvito. Kx-itika industnije svesti n a ~ d i t o  m a  
koja je izvedena u okviru ma-ma, bila je re- 
ducirana na analizu komercijalnog h a k t e r a  me- 
dija i reklame. Po n j m u ,  pak, kritika ~komercijoll- 
nosbi ne pogada suStinu stvari, jer na kraju kraj- 
eva m o a a  i nije niSta nemoralnije umoiavat i  
vesbi oego automabilske bdkove. Zato on uverava 
da se u kritici indust~ije svesti mora da prede sa 
prebacivanja da se ona bavi ,,rasprodajoml' kul- 
turnih vrednosti (Sto je njena kapitalistirka 
varijanta) i da se dode do njene sveobuhvatno- 
sti, Eatk do njene univerzalnosbi. A naroEito, ako 
je r d  o kritioi triiSta kulture i industrije svesti, 
on upozorava na Pinjenicu, nedovoljno uvaia- 
vanu, da je ova kribika i sama deo onoga Sto 
kritikuje, da je s njim dvostruko povezana: 
kako bi se ona mogla izraziti a da se ne posluii 
industrijom svesti, ili joS teie i taPnije, da se 
induskija svesti ne pasluiri njom. Tu Pinjemicu 
ne uvaiava ns  kreativan naEn socijalistiEki 
pokret u Evropi - on se obraCa jednoj ,,javnosti 
istami8ljenika", uglavnom prekao P a q i s a  koji 
su jeziCki ali sadrZinski i po formi ekskluzivni. 
To je, medutirn, prlmennije situaoiji s poretka 

ovog veka, dakle umru Iskre. 

NaPelno, i marksistieka kritika podlee ideolo- 
Skim deformacijama, postaje la%s svest, a kon- 
kretno uvek kad nastupa kao mehanizam od- 
brane, ka'o ,&up bajalia". ,,afirmativna doktri- 
na". Tahije,  to se dogada uvak kad ostaje na 
apstraktnim,. neospornim ali istovremeno nedelo- 
tvornim p r h f i ~ h a  koji se upotrebljavaju svuda 
bez obzira na tk da hi & govog o ,,sifilusui zernljo- 
tresu, ili o najadi  gundeljs - jer za sve to je 
kriv kapitalim". Tako se moie videti da se 
marksiistibka kritika ideologije i kapitalizam 
jsvlja takade kao ideologijs. Njemu se Pinti da 
je nuino da marksisti pristupe problematizo- 
vanju ideje materijalnog razvitka kojoj Pesto 
robuju a ova ideja se samo nadovezala M tehno- 
IoSki optimizam XIX veka i nije se njega oslo- 
bodilla na samosvojan naEia: tehnoloSki razvitak 
se. ili glarifikuje ili ignorse. 'Ib nardito dolazi 

do izraza u (ne)razumevanju novih medija. 



Protivurefne moguhosti novih medija 

,,Prvi put u istoriji, mediji 
omogutavaju masovno uEes- 
tvovanje u jednom druStvenom 
i podru i tv l jam procesu, Eija 
se praktiha sredstva nalaze 
u rukama samih masa. Takvo 
koriitenje mogutilo bi da 
mediji kmunikacije koji su 
dosad neopravdano nosili to 
ime, ostvare svoju pravu pri- 

rodu." 

U svojdm problemabizacijama medija Encens- 
berger se oslanja na stavove. B. Brehta i V. 
~esaanina?.  ~ m a t r a  da je medu mar9rsistirna 
Benjamin bespredrasudno shvatio suStinu novh 
rnedija. Tu d t i m u  on je nab0  u sposobnosti teh- 
niEke reprodukcije t~adicije. rnasovnosti, aktu- 
elnostii, neekskluzivnosti funkcija. S glediSta 
umetniEkih dela najvainije je svojstvo novih 
medija Sto se zbog njihwog delovanja delo 
redovno namenjuje reprodulkcijli. Zbog predo- 
minaoije momenta reprodvkcije u aktuelnoj 
vpotrebi modern& medija, Encensberger ove 
medije odreduje kao ,,medije distribucije". To 
znaPi da se dvajaju poSiljalac i pnimalac po- 
ruke i to skoro uvek na osnovu klasne podele 

i podele rada. 

Nadalje, novi mediji usmere11S su m akciju, 
ne na kontemplaciju, reproduktivni su a ne 
produkbivni, trenutni su - ne poseduju vreme. 
U bitna viSemaEna svojstva novih medija i teh- 
dEkih d l s t a v a  spada i to da su potenoijalno 
demokratska i internacionalna. Tako npr. ima 
znarajnih razlika izmedu telegrafa (kojim ras- 
polaie monopol) i telefona. Potencijalna demo- 
kratska svojslbva nekih tehniekih sredstava su 
oEigledna. Encensberger tako navd i  da maSina 
za kopiranje svakame omogukava da Stampa. 
Medutim, ta moguknost se stalno ekonomski ili 
administrativno ograniliava: na Zapadu to se 
postiie monolpolm: Xerox-ova maGina se u 
narelu ne prodaje v& se izdaje; sovjetslka biro- 
kaatija se dobrovoljno odriEe ovog elementarnag 
sredstva briraknatske organizacije (sem u radu 

najviSih organa. 

Dve su mogutne i nejednako praktilkovane vrste 
koriskenja medija: represivno i emancipatorsko. 
Repredmo koh96enje h a  sledek adlike: cent- 

Velikog maga modernih masovnih medija M. Mak- 
luana on ne uzima sa onim uobifajenim nekritifkim 
oduSevljenjem. On fak misli da je Makluan tek ,,trbu- 
hozborac apolitifne avangarde" i da ne raspolaZe 
nijednom analitifkom kategorijom za razmatranje 
drdtvenih procesa. Istina, on mu priznaje neke zna- 
fajne nalaze o industriji svesti, Sto je bilo plodnije 
od nalaza svih ideoldkih komisija o tome. On veruje 
da zaslutuje paZnju i njegova fuvena rerenica .,The 
medium is the message" Jer otkriva su6tinu medija. 
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ralni programi, jedan poSiljalac - mnogo prima- 
laca, habilizacija izolimnih pojedinaca, pasivni 
potrdafki atav, intenuivna depditizaoija, proizvo- 
dnja koju obavljaju strufnjaci, kontrola koju 
sprovode vlasnici i bimkrahija. S gledista stva- 
ranj'a. w o  hri6Cenje medija zasniva se na 
praizvodnji koja je viaokostrui5na, koja zahteva 
formalizovana i najEeSCe formalno priznata zna- 
nja. Ref jer pre svega o tradioionalnoj umetnosti 
pisanja. Risaaje je formalizovana tehnika koja 
kahteva specijalizaciju, tehnih,  pravopis (,,lepo 
pisanje") Sto pretpostavlja ~oseban h i l .  zauzima- 
nje krutog davi tela, ieEju, ,,Ein dresure". Ta 
formalizaoi ja koja je osnov represivne upotrebe 
medija h a  kao svoje bitne osobine elitizam, 
sektacStvo, nitual. No, Encensberger uverava da 
je pisana knj~iievnost, istorijslci gledano, samo 
nekoPko vekova igrala dominantnu ulogu. Sta- 
vGe, njemu se Eini da knjiga veC danas deluje 
samo kao epizoda. Zato on ukazuje m one ablike 
stvanabStva novih medija, ili ranije na narodnu 
knjiievnost, kojii su u naEelu ,,prljavil', ,,anti- 
s&ta&i" (na primer, mikrofm, telefon koji ne 

traie nikakva nomativna pmvila). 

Emancipatorsko koriSCenje medija h a  kao bitne 
k\arahteristike sledeke odli'ke: decentralizovan 
program, svalci primala'c je potenaijalni poSilja- 
lac, pakretanje masa, melanje uEesnika, proces 
politirkag obrazovanja, kolekbivna proizvdnja, 
druitvena kantrola posredstvwn mcrorganizo- 

vanja. 

Sta Ce bibi emno$patorsko kari.%enje medija 
nije odredeno samo unutragnjom prirodom i stru- 
kturom medija vet prvenstveno aktivnostima 
koje se oko toga mogu organizovati - npr. opl- 
srnenjavanje, zidne navine, gledanje filmova, 
rasprave, ibd. Ono 5to je ipak evidentno, to je 
Cinjen~ica da novi medijti mnoguhvaju jednakost 
i d~a ih m o b  kwistiti svako ukljuriivanjem du- 
gmeta, Sto znaS da nisu ekskluzivni i to je, po 
Encensbergeru, razlog da ih tcrbohja elita pre- 
zire. A zabim, po svojoj prirodi novi mediii su 
,,kolektivne stmkture" i to sprefava njihovu 
privatisti6ku upotrebu: fovek kojti ima magneto- 
fon, Sesnae~tmilimeta~rsku kameru, ili bezazleni 
radio odasiljaf, neCe postabi prcrizvodaE sve dok 
je izolovan - program koji proizvodi izolovani 
amater uvek je samo rdava i prevazidena koplja 

onoga Sto an i onako pniana. 

Sve u svemu, novi rnedijti nose u aeM prevra- 
tniEke osabine i imatne demakratske moguCnosti, 
te ih mnogi danas doiivljavaju kao silu. To 
pokazuju i ilegalni politifki pokrebi i njihove 
akcije koje istovremeno zahtevaju i maksimalnu 
trajnost i maksimalni publicitet istovremeno. 
Zato i uverava da u usbwima novih mec+ij~a nije 
moguean nacionalni suverenitet u oblasti komud- 
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skadja. On naivd jedan iestdk primer: za francu- 
ski masarkc na Madagaskaru (oko 100.000 rnrtvih) 
n a l i  su same Eitaoci L Monda. Sa tranzistoriuna 
mali lbi to mifimli. Nije b a  a m v a  Rant Fanan 
uveravao da traneistorski pnijemnik predstevlja 
najvakije o d j e  u ~lolbadila6koj M b i  t rkeg  
sveta. No stvar se kmplikujte. s abzirm na 
adaSilj a3.a tranztstm moje biti- &&tvo prolizvo- 
denja nesamstahe svesti - Ameni'kand 6ak bes- 

platno dele trandivtore po Juinoj Amdci .  

Novinarstvo kao igra skrivalice sa istinom 

,,Pojedinaho gledano, novins- 
kom izves'taju mogu se upu- 
titi tri pitanja: 1. Sta Eitalac 
uopjte ne saznaje? 2. Sta saz- 
naje okrnjeno ili retuiirano? 
3. Sta mora da zakljuEuje na 
osnovu nagovedtaja i aluzija." 

Medu formama industrije svesti novinarstvo zau- 
ziuna posebno mesto. I viSe od toga, bar u Ne- 
mfkoj ,  ova sfera ilndustnije svesti je privile- 
govana: ona je ,,izraz gradanskog bez priziva" 
te je nilko ne moie kritikovati ozbiljno a da se 

ne izloiii opasnosti da napada ono najbolje. 

Ali, i Encensberger misli da Sctmpa po mnOgQ 
Eemu, gledano ba,r 'istarijslri, zauzima uvaieno 
mesto. Ona je pram dete gradanskog veka, a 
slorbada & t a m e  jedno MI najznahjnijih dastig- 
nuLa gradanstva. ,,NaEeLa i slobode gradamke 
Stampe prewziLaze interese klase koja ilh je 
st\-orila i iaborila . . . njih nije mogute opazva~." 
(str. 139.) Medutim, takva Stampa postoji siamo u 
nostalgiEnian osvrtima. Jer, kako Encenskrger 
uverava, klasi3na epoha gradanstva je proSla, a 
danaBnje ,,industrijsko druStvo" i njegove kra j- 
nje razliEi~te, ,,Eas neshvatljive, Eas pretde" mo- 
difikacije ne mogu se meriti kriterijumima iz vre- 
mena klasiEne epohe gnadanstva. Pa ipatk, on 
midi da se i danas po stanjv Stampe moie merit5 

stepen mutraSnje slobode jednog druStva. 

Duboko uveren da se kh~s ih im wobiaama Era- 
danske Stampe mogu meriti dameti danagnje 
Stampe, Encenslbenger pristupa analizi o~Steg 
stanja Sta(mpe u gradanskom druStvu, a sasvim 
hankretno u Zapadnoj NemaEkoj, najldirekbnije 
nafiina pisanja lisstocva Frankfurter Allgemeine 
Zeitung. Istorijski ocenjujuki sadaSnje stanje 
novinanstva u NemaEkoj on nalazi da je Hitle- 
rova vladavina ,,slomi~la k i h u "  novinarstvu koje 
je postojalo u srnislu svetle tradicije gradanskih 
novina. Prvo u NemaEkoj vise nema starih no- 
vina. List Frankfurter Allgemeine polaje pravo 
nasledstva stan-ilh nodna i gomori u ime cele Ne- 
maeke. Upore$ivamjem i rigonioznm analhzom 
Encensberger ke doCi do zakljufka da je to p v o  
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b a  pc&%a jer u njemu nema niiita ad tih tra- 
dicij,a, a v a h  da je jezik bih novina u stvari 
,,jezik vlasW', odnosno da list u svemu zadupa 
interes vladajukih. Da bi to dokaza~, Encensber- 
ger anaYzira shil, jezik, saddinu, uvodnike, nas- 
hove, podnaslove, brzimu infomhsanja i sl. u 

napisima ovog lhta. 

Bitan je ndaz da ova hanpa ~ j e  dobodria 
jer joj se stalno namde okvir pisanja. Iako je 
sloboda gtampe naklno octredena zakonm, u 
stvarnosti nju svalkag Easa iznova odreduju te- 
lefonskim nalozima razlieiti mdnici. Ta Einje- 
nica sdtiaski i najduektnije odreduje politiku 
vesti, karakter uvodnika. jezik i dr. Za ozbiljnu 
politiku vesti lliije problem to Bto se ne mogu 
objavirti sve vesti. VeOi je problem to Sto je ova 
politika vavaraval4ka. neLYijed&a, tendencioz- 
na. Zato se uvek nmeCe pitanje - S t a  Eitalac 
ne saznaje, Sta saznaje okrnjeno iLi retugrano, 
B t a  mora da zakljuEuje na osnovu nagovebtaja 
ili aludja. Taj problem se u j d  dtrijoj f o d  
postavlja xa uvodnik, njegov naslov, nadnaslov. 
U v b i c i  su, po o v l h  analizama, uvek ,,vSebojne 
infomativniti" - oni uglavnoan ostaju na op- 
S t i i  i starim mestimw polikike (,,to je nivo slui- 
ben?h kominikea"), tu nema vesti - o d  nd to  

tvrde ili p m t o  ubeduju ELtaoce. 

U bitne odllke nemaEkih nwina, Encensberger 
ubraja provincijalnost, ili to Sto polaze i zavrb- 
vaju ea svo jm zernljorn kao sa , , p u p h  sveta". 

Nakon suptilnih analiza an moie da zaWju€?i da 
metode Frankfurter Allgemeine Zeitung-a sabra- 
ne &he jedam k6d: dvojeziEni jezik roba. I mpski 
jezik pretpmtavlja dvojako razumevanje. Njegov 
formalizam govori ono Sto prija uSima gosgodara 
{prvi plan), dok u drugom planu sadrii mzume- 
vanje rabova medu s o h ,  odnosno podv1aSC.e- 
nih. Sasvim otvoreno, jezik ovag lista je ,,jezik 
vlasti" i to abjagnjava njegovu strulktura~hu sli- 
Cnost s jezikom roba. AX, nije tu r d  samo o je- 
ziku novina. U uslovirna kakvi danas postoje sa- 
ma javnost vrSi cenzuru, govori u S i f r m ,  oko- 
liSi. ,,Govoriti bez Slifri, bez okoligavanjla nije, ill: 
jog nije moguke." Jer kad bi to bilo moguke mda 
se ne hi moglo raPunati na podredene, njih ne bi 
bilo. U uslovirna kvazidemok~atije vlast se uvek 
iskazuje u navinama dvojeziho - i nad~meno i 
podredemo, dostojanstveno i servilno, Easno i ci- 
niEno, i to stanje dePiniSe novinarstvo kao ,,pies 
i m d u  jaja", osciliiranje izmedu ,,pravlih" i ,,la%- 
nih" obzira. ,,visokcmegovanu tehniku dvoliho- 
sti" i najzad po svemu tame kao ,,sv&odnwnu 
igru &rivalice sa istinm". U taikvoj situaciji 
Citalac notrina, radi koga se one navodno piBu, 
mora da se probija kroz sivo brdo dvamislenosti 
i nepotpuaih infomcija.  0 stanju u svojoj zem- 
Ui m mom da se obaveStava u stranim novi- 



nama. Jedid, neveliki, karektiv takvom stanju 
je medusabna utak,mioa novina, migljenja Citala- 
ca i pisma 15italaca, iako se s njima moie w t u -  

pati po nahodenju. 

,,Neutralnost u drubtvenom po- 
gledu, na koju pretenduje eko- 
lobka azgumentacija kad pzibe- 
gava strategiji dokazivanja 
kakvu koriste prizodne nauke, 

predstavlja puku ftkciju." 

Ekoldki problerni i ehologija kao nauka sve su 
prisutniji. Po defi,niaiji ekologija pmCava uza- 
j'ammu zavisnast i lravmoteiu medu stanovnicima 
jednog eko-sistema. Ekologija, ns ta la  prvobitno 
kao disciplina plrimdnih nauka, svoj danahji  
,,sponni oblik" dobila je cmaga b s a  kad je w e l a  
da se bavi Covekom. Zbag toga se ona, po.En- 
cembergerovam uverenju, nahzi u stanju kole bi 
moglo da se odredi kao kriza Mpetenc i je  i me- 
tode: m a  upotrebljava metode prbodnih d dru9- 

tvenih nauka Isbovremeno. 

Uticaj pri~rodnih nauka ogleda se u tome 
njena argumentadja pretenduje na neutralnost 
u drugtvenom pogledu. I to on smatm njemm 
najv&m i1uzij.m i po b m e  m a  mu se, takode, 

javlj~a kao moment hdustrije svesti. 

VeC sto i viSe godiina gradowi su nepodesni za 
stanovanje, uslovi rada su neljudski, a problem 
je tek u naSe vreme postao opSti, zajed~lliEki, 
d j u  velillci. Treba samo pcldsetitd na Engelfmve 
opise uslova stanovanja u delu PoloZaj radniEke 
klase u Engleskoj. Problem je maEi star, a stari 
su i mnogi zahtevi. To Sto dams traie mnogi 
ekolozi, to su v& s poEetka mog velca traiili ben- 
tamovci u Engileskoj. 2% te store prableme ,,bur- 
iaazija se tek sada uAbuduje". Zdto? Problem 
je postao o1p8ti i veliki tek kad su poeela da bi- 
vaju ugroiena n'aselja gde stanuje burioazija. 
Jer. stvarna situacija je taikva da je i za mab- 
gmdanstvo i sama pmisao na to da kulpi privat- 
nu p l a h  pravo rasipniltvo i rasko?.. Sire gledano, 
c e ~  ,,privatne iivotne sredine" je tolirko visoka 
da je burioazija momla da kfene u pokret za 

njeno spssavanje. 

Ekoloiki pakret, je zabo veama labav a u osnovi 
mu (sboje razliiEiti polititki motivi. Zbog toga on 
moie prerasti u masomi pokret, ali mu se sve 
vi8e dogada da postaje plragmatihi pokret kojiln 
se lak'o manpuliSe. Sada se u njemu mogu raz- 
likovati razligte sadrziine: ekolozi deluju preko 
masovnih medija - pi5u a l a m ~ n t n e  Elanke u 
Easopisima, gonore na televiziji, organizuju km- 
grese, piSu bestselere; jedan deo propagira be- 
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ianje iz g\rada i iivot u seoskirn koloniljaana a 
idealoSki naginje sektaStvu i misticizmu; drugi 
se bave spasavanjem zelenih p o v w a  i drveka 
u gradovima a protiv podizanja indvstrijskih 
objekata (to su najrebke akcije srednjih klasa i 
novog malogradanstva); neki debvi ekol&kog 
pokreta nastupaju s velikhn Ltraiivafk!im i futu- 
ristiekim ambirijama, kao na primer R h s k i  klub. 

To da ekoMke teze u s v o j ~ h  aktivnim formama 
pniipadaju anam naELnv miSljenja koji se adre- 
duje ka,o industrija svesti. Encensbenger t v d  
atvmeno: ,,retorika ekoloi5kih reformatgra" slu5 
prikrivanju sasviun konkretnlh swjeva inter-. 
Tco kao i nejasna i p r o t i v u r e ~ ~  pozicija ovog 
pokreta glavni su razlog Sto evropska levica ni,je 

uzela siusvim ozbiljno ovaj polwet. 

Sredibi idedogki motiv ekola5kag pokreb po- 
tiEe od amerXloih ekolobkih teza. Tu je pre 
svega metafora o ,,vafiianskom brodu Zernlja". 
Ta metafora pretpastavlja da pstoj i  jedinstven 
i zatvoren glabalni ekodistem (,,Svi sedimo u 
istam hmm".) No Encensberger uverava da je 
takav globahi pristup W n  jer ne uvida stvar- 
no razlilfite poficije nanoda, klasa, sLojeva. Ova 
teza napmto  ne vidi da su nerazvijene z d j e  
upukene na bevobzirno iskoribbvanje svojih si- 
rovina. Nadalje ,,globalinah~ska retorika" ne vidi 
da ogranifenje razvoja i iskoriikavanje simvha 
moraju da se sprovedu na adredenm nivou, ali 
da to nije nivo sada nerazv'ijenih zeoltalja. Tu 
prostu Einjenicu n&e da vtide ,,pnivlredmi ka- 

piteni" Rhmkog kluba. 

Ideol&ki moment jedlnog dela ebipokreta iska- 
zuje se pcrsebno u uipazorenju o eksplozijii sta- 
novnibtva (,,bombs stanovni5bva"). Ta upowrenja 
sluie se resto neomaltuzijanshom argumentaci- 
jom. Da bi potvrd5o fz menu, Elncensbenger pod- 
seka na hvenu  r&nicu ndkada8njeg predsednika 
SAD Lindma D h y a n a  da je ,,pet dolapa koje 
ulaiemo u b t x w l u  ra&anja d m  Latinskoj 
hmerici v'iSe kmkti nego stotine dolara koje se 
daju za pnivrdmi mzvoj". Tu je re? o strahu 
da velike sile ne budu manjine. Sve to uverava 
da retorika ekolobkih refonmaibna prikriva sa- 
svim prepoznatljive interese. ReEeno ortodoksnim 
marksistibkim jezikom, ekolcrai ,,hoke sve da iz- 
mene sem sistema kqpi~talizma na Zapadu". Zato 
je Encensbergerov zakljufa~k da ekoloSko preds- 
kazivanje vdlke ekoloSlce k i z e  msoie da se pro- 
tumabi kao mamevar Eij(i je cilj da se d m Q i  d 
gomk~h politifkih pitanja. Upravo po tome eko- 
lobka ideoLogija samo je dbliik hduar i je  svesti. 

Monlapoli sve $ice i neposrednije utiEu na eko- 
10Slci pohret. Oni su prisutnh u sviun k d s i j m a  
za zaStitu Bivotne sredisne. Sta to ma,Ei za karak- 
ter ovog polkreta j a m  je po sebi. Tako mnoge, 
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na izglerl spantame. ekoldke infdjative u st& 
padstiEu velika preduzda, predstavnmici vlade, 
mintstarstma d h a n e .  Cak i stdentske &o-gmpe 
Pesto dabijaju nwac od veliwih konporacija. Na 
osnovu ekv-kreta razvio se zmhj 'an bimis aa 
hembkalijlama i opremm za EiSCenje 3 v m e  
eredime - velilci zagadiva6i okoline isbovremeno 
su i veli~ldi liferanti srecktava za ElSCenje okoline, 
kmtmli5u cene i imaju manopol nad njima. I 
jedan podatak: eb-iuuduatmij~lci kompleks ima 
u wzvijmim mmljama m i k j u  stom rasQ 

od 20°/0. 

Ekoldke teze M u &  nqmsredno i digledno 
uslovtljme i parcijalnim interesima sve viSe za- 
paldaju u ideologizacije. Osnovni ablik tog ideo- 
bogiziranja u pslednjim godhama, Encensberger 
vii,di u mistifiloacijam opSte katastmfe i fuhro- 
b S k h  iz~pafenjinna. Nalime, ekol&a arguonenta- 
oija sve viSe prima futurologke crte. Kako to 
pretpasltavlja sveobuhvatnast ili bar interdisciipli- 
narnast pristupa, a ovaj po3rret to n m ,  ove 
koncepmje p s t a j u  sve manje pouzdane. U tak- 
v'oj situaciji neodgovurnih pm@nozlranja ,,eko- 
log maie da bwde svako". Ali, Encensbmger 
priznaje da u tam futunoldkan izapatenju iuna 
ndega Sto ekoloiki pokret Eini i p r i s u t M  i 
vaiinim. T'o su peshtstirke prognoze koje uka- 
zuju na to da industrijlska dxuStvo proizvade 
suprotnosti kmoje u sa.gldvom vremenu moraiu 
cia vode t.la&mn &hu ( r s t  stanovmi6t&, 
industri jalizacije, potreba. zalihe se iscrpljuju). Iz 
tog u osolovi taenog polaznog stava oni izvode 
zakljuEak o apokalipsi Zivobne sredine, propasti 
s ~ e t a .  No, uvmaw'a Ehcensberger, taj bojni p&BE 

akotoga h c e n n i  ne uzirnajru mbfljno. 

Ehololgiija kao prdizvodat idedagije je u knajnjem 
sluraju stvar srednje klase fijli je damet kon- 
zervativni moraliaam (zahtev da se smanji raz- 
voj) ili $mfomizam (zahtev za -jam u selo). 
Ra ipsk celi ovaj pokret se  ,,sliv,a u poziv dria- 
vi". jer se olbraca njenilm r e f m a m a  i tehno- 
kratskom umu. KonaPno tim pozivima dgova- 
raju vladini paogrami za bolji iivot ali se ,,ne 
vldi fijii Ce %vat postobi bolji, na Piji r a h n ,  na 

koji nafin". 

O m m a  ~honPormistiPka usmerenast eko1oSlkog 
pokreta ne mloie da pokrene cia on sadrii neke 
antika~pitalistieke mmente  i neke kri%i&ke re- 
Pbeksije o stvaminn iskustvima. Iako je dmitvmo 
i plttiakv migljenje ekolaga Pesto narivno ono 
sadrili jed'am racilanalni moment - rehvanje 
problema v ~ d e  u izmeni carstva nuinrrsti (dakle 
u ,.preiivljavanju"), a ne u carstvu slobode (,,u 
podeli izobilja"). Zato sam Encensberger prihva- 
ta neke strane ekalogkih tern, npr. onu da jedno 
ef;lka,sno i&oriSi.avamje prirade mtoie postal3 
stvlarno ka~tastncdah~o: bogatstvo danas, m&e po- 

&ti, airamagtvo sutra. 
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Gledano Simko, iako ekoloSki pokret teZi samo- 
stalnom mstuipanju, pastaji apamost ad njegove 
instxmmentalizxije. Jer ovaj pokret j d  nije 
doSao do mog rniniimm p W b k e  svesti koji mu 
je potraban da ,,konafnoV shvati ko mu je pro- 
tivnik i &je bi irnterese trebalo sam da zastupa. 
Sada je to samo ~ d a v a  zamena za materijali- 
sti6ku analizu. Zato Encensberger predlaZe dve 
stvani koje hi trabalo uporno Phiti, a sada izo- 
staju: ekoldka rasprava xmra da 8e veje za kri- 
Mku drugtvenih odnosa, i, drugo, ekoloSki pok'ret 
i problemi moraju da se v e h  za narin proizvod- 
nje laa!lu~ bi se mase stvarno mabilhle. (,,Calk 
dramatibe pojave, kakve su se javljale pre sve- 
ga u Japanu, mdioaktivno tmvanje niba, bolesti 
iaazvane i i v m  d kadunijumm, do sada nisu do- 
vele do saaZnije maLsovne m W a c i j e . .  ." str. 

220.) 

UmetniEka avangarda - adut u konkurenciji 

,,Avangardizam se danas preko 
noCi uvodi u opticaj kao kon- 

vertibilna valuta." 

Ve~ovatno da u sawernenom sveh  d k o  nije tako 
uveren u to dma pposeduje aru, &to Encensberger 
m e  ,,samovlasna svest" kao stvarmoi kaji sebe 
nazivaju ,,avangardmM, ,,eksrp&entaln6m u- 
metnoSCu", i sl. Upravo ta odredenia trebalo bi 
da garantuju njihovu samosvest. Medutim En- 
censberger nahzi da se i mehibka  avangarda 
sve hSe upliCe u industniju westi kao njen adikl 
i kao njen stvaralac. T m  pitanju i nekim dm- 
gim stranamma avangarde an posveCuje esej indi- 

kstiimog naslov,a - ,,Apori j e avangarde". 

Prva aporija avangarde sastoji se u finjenrioi pra- 
va i slababode svakog ko neSto stvara (M prazne 
povrgie nanosi boju ili na hartiji ispkuje dova 
iLi note) da sebe smatra avangardnim i da Co 
patebifno aglahva drugima. Ta patetika pojma 
avangarde hrani se ubedenjem da to pripisano 
,,mesto u Pelu pmesa" odlikuje delo i da mu 
daje rang koj,i ne pripada delima koja se nisu 
proglasila avangardniun. VeC nekolibh pokoljenja 
to je postao rnanir. Poznati poziv pe~ni~ka Remboa 
,,I1 faut &re absolummt modeme" trebalo je da 
h a z i  pabunu potiv tradicije ali na omovu 
dubokog razumevanja onoga Sto se mora odba- 
citi. Nwija avangazda nije na twn ndvou: to 
je festo vulgarm i nekritifko aboZavanje naj- 
novijega. Otkuda takav pad? Encensberger je 
sklon da razloge nade u Sirenju jednog nem- 
tifkog i nedemcikmtskog d u b .  Tu je i strah da 
se ne h d e  tradicionalan i provhcijalan. Taj 
strah Siroh je ra~spmsbanjen. Taj strah, pak, 
temelji se na pretpastavci da p h j i  neko ,,cen- 
tralno meto" dl jenj la  i delovamja i da je glavni 
pmblern u tome da se ono zaposedne. Jamo je, 
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medutim, da u kwltui  pasebno u literatud, ni- 
ka,da nije bllo niti moie bi%i takvog centra. 
,,F%wvimcija je svuda, jer se centar ne moje naCi 
nigde, ili abmwto - jer se, u principu, moie 
uzebi da se njegov amphalos nlalazi svuda!' 

(str. 31.) 

Druga bitna aporija umetnieke avangarde danas 
je njeno padvrgavanje logioi hdustrije svesti: 
avanga~dnaslt se dams uvodi u ocpticaj kao km- 
vat ibiha valuta. To stvara potrebu za @toan 
trkom I borbom da se traje i u budubnosti. U 
toj trci svako bi sebe hteo da vidi kao Pehog, 
,,avangadnolg". Otkud ta potreba da se bude 
,,avangardanfl po svaku cenu? Encensberger na- 
ninie i ednm na iznled wvhn wrizentnm ob- 
&&j&ju: istorij,ska borba za bud&n&, u stvari 
ie kamercijalna uhkmica u sadalnjmti. Razlog 
je prost. ~metnieko delo u uslo& rabne pmi 
izvadnje ulazi u konkurenciju sa drughn raba- 
ma, ali i sa drugim umetni6kim delima ( o p t  kao 
robama). Industrija svesti u tqj utakmici dobija 
maPajan prustar - m a  dreduje  pravac te bor- 
be te tako i umebnost podvrgaw industrijskom 
procesu stvanalnja avangardnolg ali i zastarelog. 
U h r b i  za t r M e  r d  ,,avangardafl polstaje sred- 
stvo r e k h e .  Zbog triilta pedesetogadignjad 
postaju ,,mWi autoni" (to veama lepo zvuPi). 
Avangarda tako pastaje reklm~ni  blef, to je ono 
$to je ,,arvanV1 kojoj bi svi hteli da se prikljuPe 

iz straha da ne iwstanu. 

Mehanizam tri;iSta metnosti pol4inje da deluje 
kao u kmjumkturnoj ehanomiji - cilj je da se 
mtvani bxz promet. Buduh slava umetnikow 
dela o h a h  se naplabuje i pre nego Sto je iz- 
vasno da li be delo Ziveti u buduCmti. Tako 
se stvorila patreba da se dobije ,,najnovijeV. Ono 
naibolie u uanehasti. mime ankici~atimosft. svo- 
di se & Spehlaciju - njena buduk-nost pm'enju- 
ie se kao budubn~ost neke berzanske hartije. 
i stwraooi - pisci, sli'kari, kmpozitori, id. 
pretvaraju se u ekanomiiste, pmtaju znabajni li- 
feranti industlbje svesti. Manaju da ,,idu u korak 
s vremenam" i da uvek budu za ,,kmjski no- 

kat" ispred svojih konkurenata. (str. 53.) 

Encemberger uverava da zbog svega toga ova 
avangarda ne sadrii vile mnolgo od anoga ha- 
nentnog umetnasbi. P m ,  ona vile ne nosi onaj 
,,istinski, bezgrransni nizk ad koga Zivi Icrnetni- 

kowa budu6wt" (str. 72.) 

Avangarda se aslabcdila ove odgmmcst i  pod 
izgovorom ,,eksperimentaU, kategorije koja je 
&vno ulla u jezi6ku riznicu industrije s v d .  
I avangardi se dopada m r d n i  imm~itet koji o m  
iiaa pod lcikbranom ,,ekuperimentaM. On misU 
da Pak svaki ,,otadibhki film" zasluhje vile 
painje nego jedna avangarda k q a  Wvremeno 
Zeli da arogantm zaganjd lmitiaki sud i da se 



re3  odgwomosti za smje deb. Tu Encenslber- 
ger na,l~azii i jednu drum stra,nu a v a a g d e  - 
milita~nptnost: Jerdjlno m a  i Niko drugi i zato je 
njen rezon ,,obraEun a ne produktivnost". Taj 
obrahn vr& se d~aktailnam,h putem. Aa njego- 
v m  Evmtoan uverenju ano najapamije k d  avan- 
garde i j s t e  nj$htova dokbnina li dbscipliina grurpe. 
Zatlo ip rhehje  Ida je i nadrealizam bio pmdulhti- 
van sam~ kod an,i'h kojli su uspeli da se oslobbiode 
doktr,isle t aametnute ditsc@ke. Dokrtrha i di- 
wipllina gmpe h e  od avangarde ,dpdencijalno 
naskiEtvo" u ~k'ome umesto ,,rndahvljevog kak- 
tela" i nuEn'ih granata lete boje, tonovi, krnjuci 
re&; velliEa se slepa akcijla, kcmspiracija. Upravo 
to Ejnicenslberger jednomabo db i j a  jer kon~spi- 
necija u ilne umetmsti rnogu6a je s m o  tatno 
gde je metnost WlaEena; avangard'a koju po- 
maze driava wb.i ~svoj~a ~prava (,,ne moie se zvati 
avangard,om anaj pakret koj,i mve u pomoi: p l i -  
ciju kad M e  da se a t a d  svoj,i!h pmtidka").  

Nanavno, avanganda saxl~riri i a m  .%o trnetnost 
mora da aadrii, amticipaciju, dakle ono avant ali 
je ona problematifna. ,.Avant u pojmu avan-garde 
nosi u sebi sapstvenu probiyrrdnwt: m&e se 
ustanoviti tek a posteriori". Medutian, u samom 
pojmu avangarde i njenm uab i&jem nazume- 
vanju i m  izvesnsag pretpostavljenog determiniz- 
ma - napredovanje u umebnosti shveta se B- 
nean-no kao sagledivo kretanje. No, Eincensber- 
ger misli da nije moguho utmditi asnm za pro- 
cmjiwnje avangandnmti. Tek post festum moie 
se sebi Ste je bib0 ispred a gta je ostab pozadi. 
Njegov je argument n&mo mznanje da su bra -  
na zmaihjna dela bila u s m e  vremenu neprri- 
mekma. Ako je to tako, &igledno je da je ono 
Hto se dmas namve avangerdm u srtmri sarru, 

,,pwnzlda za buduknost". 

Sta u stvari Fmcendberger defimiitivno prebacuje 
damhjo j  avangardi? Ne to Sto je ona, navodna, 
&isla predaleko, nego 1to sebi ostavlja odsbup- 
nicu, h aslonac traii u doktrimama i hldkbivi- 
ma 1 gto nije svsna aparija koje je isbrija 
odamo pokazala. O m  rtrguje budukdku za koju 

je neizvesm da li joj prbpah 

Dve avangude Eincmsbenger ipak iadvaja i pniz- 
naje im ktarijsku snagu. To su nadrealkzarn i 
istarijsha avangarda fkommi~stiEka partija). Pre 
svega nactrealizam - an je hteo da razbije o W r  

je ,,,kmpahtno dmgtm" pnuhlo d e & j  
metnosti, Sto je bio odukvljen idejom slobode. 
Pa iako, je i an iskazao dolctrinmne i m'ilitantne 
pretenzije, u paredenju sa n j h  lsve kamije g w -  
pacije deluju , , s i m a h o ,  amatewki i neadLku- 
lisano". Zbog svega toga nadrealizaun k m  imte- 
gradno pdbunjenigtvo ostaje paradigmatican, sa- 
vrSan model svih avangamli1s%i6kih pokreta. Istu- 
rijlska avangaurda, iako probleanarbitina kao i svaka 



avangjarda, ipa'k im~a nelbo Sto je idvaja.  Ona w e  
svega nije bila kuluaviaka - ana ima a m  Eta, p0 
Encembergeru, bitno nedostaje golemoj vekini 
takozvamih umetnliElnih avangandii mime o m  ni- 
kada nije p&uSlavala da se lcrbevbedi imgovorom 
da je m o  S t o  m a  Pini puki ekslpenkent, ona se 
dads nije zatklanjela iza rn(auke da bi izbegla 

odgovamost za svoje multate. 

Najzad, Enceoldberger uverava da do danas niije 
nazijena analliza poj~ma amangerde. ZaSto? M&- 
da on malo p r a t m j e  kad nalazi da M razloge 
trebah traiibi u tome Sto neadredenmt i fluid- 
aost pojma wanglade brani njene nosioce od 
primedaba, ~dnasn~o  Sto se njom plaSe bespo- 
moCni recenzenti. No zadr5avmje na n d e d e -  
nasli pojma avangainde svakatko nadriam obpdi- 

Ko &e da otip&e krritjku avangarde? Na to 
pihanje, on ne adgovara, di &bno udava ko to 
ne bi magao biti: za hihiku amngade  nisu spo- 
sobni njeni pmgdte l j i  (Ini iStOi,Ni ni zapadni) 
ali ni reakclwnanni kritilSari koji j~qj se ulaguju 

samo zato &to nisu rncgli da je ugGe. 

Nacionalnost kao nametnuta uloga 

,,Da sum Nemac - tu okolnost 
prihvatiku gde je to mogufe, 
a ignorisati gds je potrebno." 

Bilo bli krajnje naimo i&davati ~e nad pita- 
njem: ,,Jaam li Nemac?", b j e  je sebi ( h e d u  
astalog) postavlo n&ki pesnilk Hans Magnus 
Encensberger. Jer nije r& ni o pemi&kom kos- 
mopolitizmu, ni o n a a & ~ m m  naci~malisti, niti 
o ~naclom~1nca-n nihtillisti. ReP je, pre svega, o sves- 
nom i adgovonnm odbijamju da se n a c i d m t i  
lcao zajeddce i stvarene ilri ofekivane psiholdke 
veligne uzimlaju kao z-aCeni okviri ponaSianja 
pojedimca. Takode, to je mar s v a h  ideolob- 
kom i politiEkm, ali i psilholoSlnom, apr ic i rhu  
koji nam svlojstva nacije nameCe kao naskdeni 

greh ili kao urodenru privilegij~.~) 

Encensberger polazi od isturijskog saznanja da 
su u devetnaestom veku nacionalne zajednice 
bile optimalan okvir za razvoj i organizaciju 
prcvizvdni~h maga. Ali mu se EM da ima smisla 
besprcdrasudno namiglja'ti o tome kdika su na- 
cije danas (,,planetarno industrijsko druStvo") 
Sirok okvir za razvoj proizvodnih snaga, razvoj 
miSljenja i oseCanja. Imajufi na umu prevashod- 
no (ramijena zapadna ' d d t v a  cm tmdi da je za 

9 Bertold Breht je pokazivao spremnost da bespred- 
rasudno razmislja o naciji kao granlci vlastitog delo- 
vanja. Prema navodima Valtera Benjamina on je jed- 
nom izjavio da je i kod njega sve lose Sto je nemafko. 
Videtl: W. Benjamln, Eseji ,  Nolit, Beograd. 1914, str. 321. 



razvoj novih proizvodnih snaga nacija kao for- 
ma organizacije postala ne samo ,,zastarelafl, veC 
i ,,opasna". Nekoliko mu se argumenata fine 
sasvim ubedljivim: suverenitet se odavno sme- 
iu,rao u b k a i j i  medunarodnag prava; za uprave 
koncerna, avionske kompanije i generalstabove 
pojam inostranstva, narofito u Zapadnoj Evro- 
pi, postaje uspomena; to Sto gradanin Frankfur- 
ta na Majni moje da ode u Njvjork kad hate, 
a ne moie da ode u Frankfurt na Odri, pokazuje 
da se nacije mogu poniStiti fisto administrativno 

,,i to za godinu dana". 

No uprkw tome, nadje nisv ~ba maraja  za H- 
vot savremenog foveka. Staviie, one su ,,realnost 
eksplozivne snage". Ta realnost je prevashodno 
subjektivne prirode (kao ideoloSki nalog, psiho- 
lolka velirina, iluzija, predrasude) i u tom smi- 
slu nacija ,,postoji iilavo". Narorito fvrsto odr- 
iavaju se ,,nacionalni naroiami". Realnost nadja 
je s glediSta ponaSanja pojedinaca ,,nametnuta 
predstava", ali se ljudi za njih vezuju jer ona 
pojedincima ostavlja sopstvene resantimane. 
komplekse, diosin~kranije, neurae .  Sa n a c i j m  
sve to postaje vrlina iako je to uvek samo ,,pre- 
fabrikovani duSevni nameStajV. Encensberger ide 
jog dalje tvrdeei da nacija kao nametnuta pred- 
stava i uloga s m  stvara oseCaj ,grijatne so- 
lidarnosti" i to otprilike kao kod vozafa koji 

imaju istu marku automobila. 

U stvari, Encensberger hoCe da pokaZe da je 
svaka nacianal$stieka emfaza u Ytvari dekivanje 
jednog tipifnog, a time i nesamostalnog ponaSa- 
nja, dakle jedna apriorna psiholoSka velifina 
(zahtev ili ofekivanje da budemo ponosni ili da 
irnamo griZu savesti, da preuzmemo odgovornost, 
da ne  volimo pripadnike neke druge nacije ili 
da se plaSimo neke druge nacije, i sl.). Tako 
nam se nameCe neka uloga: moja nacionalnost 
nije, dakle, nikakav kvalitet, nego otekivanje dn 
budem takav i takav. (str. 161-2). Ta ofekivanja, 
pored statusnog, dobnog, klasnog, spadaju u 
idees fixes i ono Sto nam se a priori nameee kao 

okvir naSeg ponasanja. 

Nacionalna uloga iako najapstraktnija, u stvari 
ie najtvrdokornija. Nametanje nacionalne uloge 
ide redovno preko stvaranja nacionalnih aduta 
i nacilona~1,nih kmplelusa lkojd se stvaraju p mo- 
d e l ~  industrije svesti. Za Nemca, a to i jeste 
osnov za ova razmatranja, to su ,,neprevazidena 
prollost" i ,,nemafko pitanje" - oba momenta 
odnose se na faSizam i za oba su stvoreni utvrde- 
ni nacionalni rituali i izgraden poseban determi- 
nizam, ili kvazideterminizam (,,sudbina nacije", 
,,nacionalni kan'aikter"). Te nemaake nacionalne 
iluzije on objainjava Pinjenicom da su Nemci 
relativno kasno doSli do nacionalno-driavnog 
identiteta, odnosno da nikada i nisu bili narofito 
sigurni u njega. Ta nesigurnost je, po njemu, 



pravi razlog nemaEke histeriEne zaokupljenosti 
nacijom. Tome je naroEito doprinelo i to 6to je 
1945. godine ta j  identitet izgubljen ,,i to veoma 

temeljno". 

Brojne iluzije, koje su medu Nemcima stvarane 
o naciji, uticale su na to da je i razumevanje 
nacionalizma, odnosno fagizma, bilo kra jnje ne- 
produktivno. U toj oceni Encensberger je jedno- 
m&. N\aiune, on nalazi d a  je u a n a k a m a  fa- 
givna svojstvo ,,n9mstvan podignuto na rang 
rnetafiziEae veliEine, a zlo se lokalizovalo bioloSki 
ili rasno, i prikrilo naivnom sintagmom ,,tipieno 
nemafko". On upravo hofe da se obraruna sa 
svakom industrijskom upotrebom te sintagme i 
uverava da: ,,Biti Nemac - ta  sudbina, Eini mi 
se, nije ni teia ni l a k h  od odtalih. To nije neki 
uslov a part . .  .". U stvari, on bi hteo o ,,nemaE- 
kom pitanju" da govori bez kompleksa, odnosno 
na takav naEin koji ne projektuje fatalistiEku 
determinaciju, unapred pretpostavljenu ulogu 
Nemaca. Tako on nalazi da masovno industrijsko 
ubijanje koje je naredila nacistiEka driava nije 
nacionalni problem Nemaca (,,Nije AuSvic ne- 
mafko otkrife"), ved problem jednog odredenog 
naEina vladanja koji nije prevladan: vladini pro- 
glasi i danas govore o kajanju Nemaca, a ta ista 
vlada neCe da udalji naciste iz svojih javnih 
sluibi. I zato se s pravom pita koliko se moie 
verovati jednom ,,plakatiranom kajanju" zbog 
hajke na Jevreje, dok u Saveznoj Republici I 
dalje traje hajka na komuniste. Zato on problem 
hofe da postavi Sire. Jer, on dobro zna da atom- 
sko naoruianje ugroiava mir ne zato Sto je na- 
cionalni karakter Nemaca satanski, nego zato 
S t o  ono m i n o  izaziva Sovjetski Savez. I najzad, 
on ubedljivo kaie: fagizam nije uiasan zato Sto 
src ga praktikovali Nernci, nego zato Sto je svuda 

mogud." (str. 166)1°). 

ZaSto ovakav odnos prema naciji? Prosto zato 
Sto se ona moie javiti i kao bitan Einilac onog 
stanja koje je Marks nazvao ,,sluEajna egzisten- 
cija", takvo delovanje, razvoj i rniSljenje poje- 
dinca koje mu je nametnuto pripadanjem po ro- 
dmju. Nacija se kao i klasa i objektivno i sub- 
jektivno moie izdifi iznad Eoveka i pokazati mu 
se kao unapred odredena, utvrdena granica miS- 
ljenja i delanja, odnosno kao prepreka liEnom 

ispoljavanju. 

Kod Encensbergera reE je ne o odbacivanju na- 
cije vet  o odbacivanju a~rioristifke, funkciona- 
l i s t i~ke  ideologke manipuiacije nacionalizmom ili 
antinacionalizmom. On bi hteo da se pripadnost 
m) Herbert Markuze je u jednom razgovoru sa Encens- 
bergerom uveravao u nadolafenje amerlEkog fagizma 
i to demokratskim putem kao i u to da f e  se taj 
faSizam razlikovati od nemaEkog upravo onoliko kollko 
se ameriEko drustvo razlikuje od nemaEkog drulltva 
iz tridesetlh godina ovog veka. Videti: H. Markuze, 

Merila uremena, Grafos, Beograd, 1978. 
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naciji ne uzirna kao sistem gotovih i nametnutih 
uloga. Zato deluje ubedljivo njegova odbrana od 
nacionalista i antinacionalista koji mu uporno 
dokazuju da je Nemac (iako oni pod tim ,,Nemacn 
od njega razlitito otekuju), dakle ono Sto on 
savnGeno dobro ma ,  aLi odibija da bude ,,NemacW 
nacionalista i ,,NemacV antinacionalista. On bi 
hteo da bude prosto Hans Magnus Encensberger 
koji moie neke projekte da prihvati, a neke da 

odbije, iako je Nemac. 

Neki instrumenti ZegalistiEke svesti 

,$to je jedno drudtvo sigur- 
nije u svoje ptetpostavke, to  
lakde podnosi da ih izopfenin 

dovode u sumnju." 

KritiEmst i besgredrasl~dnost Encensbergerov'ih 
r a d l j a n j a  Mu komtno do analize m e  epohalne 
granice slobodnom miSljenju koja se sastoji u 
otvorenoj ili prikrivenoj idealizaciji driave. U 
miSljenju, ref je o tome da se driava i zakon 
uzimaju kao stajna tafka miSljenja, delanja i 
u nauci kao stajna tatka definisanja mnogih 
pojrncrva. Talko on navodi ilustracije rradi, da 
Encyclopaedia Britanica zlotin definiie kao ,,ogre- 
Senje o driavno zakonodavstvo". Cak i stari dobri 
Hobs u Levijatanu isti pojam definiSe kao delo 
b j e  zakon zabranjuje, a nemaElci krivitni zakm 
kao ,,radnju koja se kainjava zakonom u tra-  

janju duiem od pet godina". 

U skladu sa tradicionalnim marksistitkim opre- 
deljenjem da se driava uzima bes~redrasudno i 
istorijski, on je sklon da svako fiudsko pravo 
zasniva na ne-pravu, dalrle na iivotnim potre- 
bama a ne na postojefim zakonima. Sasvim ne- 
pusredno motivisan da raspravlja o ovim pita- 
njima, Encensberger ispituje samo neke instru- 
mente koji odriavaju tu legalistifku svest. To su 
tabu vladara, driavna tajna i smrtna kazna. Tabu 
vladara iskazuje se kao zabrana dodira (GramSi 
je vladara definisao terminom ,,nedodirljivi7'). 
To je pravi osnov za moguCnost vlasti. Upravo 
paistovdivanje vladara i bo5anstva (u nas je 
jog Svetozar Markovii. ukazivao na to da patri- 
jarhalni narod gleda u vladaru boga na zemlji) 
vodi tom,e da su se u ilstoriji i2daj.a i jeres shva- 
tali kao jdno.  Za'to Elnc'ensberger i misli da  vele- 
izdaja i nije niSta drugo do pravni naziv za 
revoluciju. I driavna tajna je prvorazredni in- 
strument vlasti i to neogranifene. I najzad, smrt- 
na kazna je pravo jezgro suvereniteta jer ona 
potvrduje da driava raspolaie privilegijom da 

sudi o iivotu i smrti pojedinca.ll 

Marks je, na osnovu nekih Hegelovih indikacija, 
takode naSao da je opSti duh birokratije tajna koja se 
odriava putem vlastite hijerarhije. a prema spolja kao 
.,zatvorena korporacija". DrZava svoje interese i svoju 
volju pretvara u causa prima i taj duh se veC vekovi- 
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Snage otpora: druga uloga mitljenja i pokrenute 
mase 

,,Onaj ko mase posmatra kao 
predmet politike ne mofe ih 

pokrenuti." 

U svojim kritiCkim analizama industrije svesti, 
a naroCito u naporima da ukaie na moguCnu 
drugu, oslobadajuCu stranu ove industrije, Encen- 
sberger se oslanja na stavove V. Benjamina i B. 
Brehta. On misli da su oni jedini medu marksi- 
stima uorili gradansko-kapitalistirko nalifje ali 

i socijalistiCke moguCnosti industrije svesti. 

n a  li se maZemo oteti industriji svesti? Na to 
pitanje Encensbergar daje d g o v o r  kojd je jedno- 
znaEno realistifki: donas se teSko izmiEe prog- 
ramu industrije svesti i njenoj estetici. Zato mo- 
i e  da se kaie da je u odnosu prema njoj naj- 
gore reSenje da se zatvorimo u akademsku ek- 
skluzivnost. To regenje previda da su industrijski 
uzorci odavno pnxkli u priredbe tajnih dm3t.a- 
va. U odnosu prema industriji svesti nuino je 
da se na delu napravi razlika izmedu ,,defetizma" 
i ,,nepodmitljivosti". To se moie ufiniti samo ta- 
ko Sto Cemo se upustiti u ,.apasnu igru" ove in- 
dustrije. To znari da se pravo pitanje moie po- 
staviti na sledefi nafin: Sta uEiniti sa tim 3to 
nudi industrija svesti? Ovo pitanje on postavlja 
zbog toga Sto je levica bila festo sklona da se 
zaloii za odbacivanje industrije mesti. On n e  
prihvata iato jednoznaeni otpor prema novim me- 
dijima koji se festo iskazuju u stanoviStima nove 
levice (,,U nekim studentskim pobunama kom- 
pjuter je bio poseban predmet agresije."). Tako 
je za papiski maj 1968. g d i ~ n e  E lo  karaikteristillno 
vrafanje starim oblicima proizvodnje svesti. 
,,Umesto da izvrSe agitaciju na radnike neke mo- 
derne ofset-Stamparije, studenti su svoje plakate 
Stampali rurnom presom na Ecole des Beaux- 
-Aits. PoEetne parole ispisivane su rukom. Po- 
bunjenici nisru uzeli zgradu radiija nego tradicio- 
nalno pozoriSte Odeon". (str. 105). Za stav levih 
pokreta u novije vreme moie se refi da ga ka- 
rakteriSe strah i fasciniranost medijima. U tome 
je posebno mesto imala Markuzeova teza o repre- 
sivnoj toleranciji koja je, po uveravanju Encen- 
sbergerovom, postal~a orude rezignacije. Zato je 
nova levica iz Sezdesetih godilna svela razvoj me- 
dija samo na pojam manipulacije. Taj pojam 
bio je u poEetku podsticajan kao osnov za kri- 
tifka istraiivanja, ali je kasnije postao dogmat- 
ski apniaristiaki okvir, ili kako no bo kaie, Slag- 
vort koji sve drugo prikriva. Takvu recepciju 

ma utemeljio u svesti masa. NajSire mase se fiksiraju 
za drBavu kao Doslednli uzrok, osnov i okvir svoga 
delovanja. Ta ~redrasudnost o izuzetnoj ulozi i uzvi- 
Senosti drBave kao poslednje Pvrste taPke u haosu 
pojava iskazuje se i u uverenju ljudi o vlastitoj 
nemogufnosti da upravljaju druStvom. Tako se preko 

ove svesti zatvara krug otudene mofl dr2ave. 



industrije svest, on naziva defanzivnom, i vise 
od toga, on veruje da ona preti begom u defeti- 
zam jer ne oslobada snage koje bi se produktiv- 
nu, naxlovezale na make asluWilai5ke -6- 

nosti industrije svesti. 

Encendbergenov winos prema Musbi ' j i  svedi je 
takode radikalan ali u drugom smeru: nije ref 
o tome da  se odbace obefanja ove industrije veC 
da se shvate doslovno i da se pokaie kako se 
ona mogu odbaciti tek putem revolucije u kul- 
turi. Tako se svojevrsnom levom sektaStvu pre- 
ma novim medijima suprotstavlja zahtev za pro- 
duktivnim koriSCenjem novih medija. Razumlji- 
vo, ono novo i oslobadajufe ne moie da se iz- 
vufe iz tehnifkih moguCnosti medija, vef obrnuto 
- tehniEke mogufnosti trebalo bi da se podrede 
oslobadajufim vrednostima kao puka sredstva. 

U tome je bitno da se odnos miHljenja i druStvene 
mofi postavi potpuno drugafije. MiSljenje mora 
da zauzima odgovoran, kritiEki i napet odnos 
prema otudenim mofima. Poziv inteligencije i 
miSljenja koje bi htelo da bude produktivno mo- 
ra da se pretvori u moment delanja masa, pa 
makar do mere koju je on jednom odredio poe- 
ziji na sledefi naEin: gnev u svetu povefati za 
jedan gram. Sledefi poznatu GramSijevu para- 
bolu - ,,pesimizam inteligencije, aptimizam ma- 
sa" - on uverava da inteligencija moie da bude 
delatna samo ako bude ,,agens masa" da bi one 

postale produktivni "agensi istorije". 

Protiv teze o fatalizmu (industrije svesti, posto- 
janju provincije i centra u kulturi i umetnosti) 
Encensberger poziva u pomof univerzalnost i de- 
mokratiEnost moderne poezije i to na sluEaju 
Pabla Nerude. Moderna poezija bi, uverava on, 
jedina moida rncagla biti anti-rdba i mogla bi 
se istrgnuti ispod industrije svesti. Ona je po 
svojoj unutraSnoj biti opiranje postojefem, a ne 
prosto pristajanje na njega (,,Poezija je uvek 
nedovrlena, torzo Eiji udovi leie u budufnosti". 
str. 39). I zbog toga industrija svesti ,,ne moie 

da je svari", jer joj je nerazumljiva. 

No, svakako najvainiji moment otpora industriji 
svesti je u pokretanju masa, izmedu ostalog, ili 
pre svega ostalog. Svaka socijalistiEka strate- 
gija mora nastojati da prevazide izolovanost po- 
jedinafnih uEesnika u drustvenom procesu obra- 
zovanja i proizvodnje i da omogu6i produk- 
tivnu delatnost masa. To ne dolazi samo po sebi 
ili iz unutrasnjih mogufnosti medija.I2) Potrebno 

=) Marks i Engels pnri su objasnili da je socijalizam 
nuZan rezultat proizvodnih snaga. ali su istovremeno 
upozoravali da on ne izrasta neposredno iz razvoja 
proizvodnih snaga, odnosno da nikakav stupanj ka- 
pitalistifki organizovane proizvodnje, bogatstva i teh- 
nifkog razvoja ne moZe ukinuti strukturnu ~odrede- 
nost rada kapitalu. Izgradnja novog druStva moZe biti 
samo delo organizovanih prolzvodafa, njihove polltieke 
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je izgraditi novu organizaciju, nov kolektivni 
naEin proizvodnje po modelu uzajamnog delo- 
vanja (masovne novine koje piHu i rasturaju fi- 
taoci, video mreia politiEki aktivnih grupa, itd.). 
U svakom sluEaju ljudi se moraju uEiniti pokret- 
ljivijima nego &to su danats. Takb da dolami do 
onog, po svemu kljuEnog stanovigta: drugaEiji od- 
nos prema masama. Onaj ko mase posmatra kao 
predmet politike ne moie ih pokrenuti, on ih 
posmatra samo kao ,,paketW koji se gura tamo- 
-amo. To je danas vladajufi odnos prema masa- 
ma: marHevi, kolone, parade ubijaju pokretljivost 
ljudi, a propaganda koja ne podstiEe nego slama 
samostalnost, deo je iste politiEke i druatvene 

sheme. To je shema depolitizacije. (str. 99). 

U savremenom svetu, uprkos razvoju tehnike i 
na izgled masovnoj politizaciji, on ne nalazi pri- 
mere razvoja produktivnosti masa. U SSSR glav- 
ni mediji su i dalje Htampa, knjiga i pozoriHte, 
a razvoj radija, filma i televizije politirki je blo- 
kiran, a na Zapadu borba za slobodu Stampe i 
miHljenja vodila se do sada uglavnom u okviru 
gradanske klase (ili veC privilegovanih) - slo- 

boda za mase bila je samo fikcija. 

Pravo reSenje da novi mediji budu istinski pro- 
duktivni je ,,slobodno socijalistiEko druStvo". 
Tome bi morala da se primeri i taktika revo- 
lucionarne borbe - sooija&tiGka pempektiva koja 
ne ide dalje od napada na postojefe odnose svo- 
jine ogranirena je - ona mora da predvidi so- 
cijalistirku transformaciju celine druStvenih od- 
nosa. (,,Vredelo bi oduzeti svojinu Springeru, ali 
bi bilo dobro znati kome da se predaju mediji. 
Partiji . . . Verovatno nije sluEajno Sto je levica 
do sada propugtala da naEini analizu odnosa ma- 
nipulacije u socijalistifkim zemljama." str. 104). 

Obadva momenta otpora - drugaEije misaono 
stanoviite i pokrenute mase poslednja su zalo- 
ga da se spreri ona mogufnost ,,konai?nog re- 
Henja" (atomski rat) ili pretnja tim konaEnim 
resenjem. S ozbiljnoSfu koja opominje Encen- 
sberger uverava da ono ,,konai.no reienje" u liku 
AuSvica ne treba ni umanjiti ni rehabilitovati. 
Pravi je problem, mdubim, u konarnom reSe- 
nju sutraSnjice koje se priprema a moie biti 
sprereno. Mogufnost ,,konaEnog regenja" pose- 
duju danas mnoge nacije a mnoge ga iele. Ali: 
godine 1943. bilo je ljudi potpuno neupufenih - godine 1964. (ili 1981. primedba R. N.) nema 

neupufenih. 

organizacije i vlastitih institucija. Kako Ce to kasnije 
lepo formulisati E. Bloh ono Bto je humano ne stoji 
svuda u svakom d d t v u  ,.kao unutraBnja nema op- 
Btost". ono uopSte ne stoji u bilo kakvoj postojeEoj 
opltosti, ono se naprotiv nalazi u teSkom procesu 1 

dobija se stvarnom komunistiPkom akcijom. 
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Umesto zakljuEka: tiEe se i nus, izmedu ostalog 

Eincensbergelmve amlize silaze s a  ravni apstrak- 
cija i pesnitkih visina na ono ovde, sada, mi, ja, 
na pojedinosti koje nauka test0 ignoriSe ili stav- 
lja u fusnote i zagrade. 0 ovom nivou, to postaje 
sve otiglednije, ne moie se misliti nesamostalno, 
neangaiovano. Onaj ko uzima za predmet ovaj 
nivo mora se opredeliti. Upravo je taj samostalni 
i aktivan, krititki napet odnos prema postoje- 
Cem bitna odlika ovih eseja. Ta odlika proizilazi 
iz tvrstog uverenja da miSljenje mora da izrazi 
humanistieki naboj prema postojedem. Zato se 
moie odmah videti da Encensberger nije prija- 
tan krititar. StaviSe - njegovi eseji nisu prijatni 
ni za Eitatnje: m i  stalno navode na porrmisao da se 
ovo tite, moida i nas, dakle ne samo NemaEke 
ili t a m  nekog Zapada ~ili nekog Istoka. Eincen- 
sberger razbija naivnu sigurnost priviknutog mi- 
Sljenja.'s) Po neposrednosti analize njegovi eseji 
idu do prepoznatljivosti niza pojava koje se do- 
gadaju pred naSim ofima (i u nas se novine festo 
igraju skrivalice sa istinom, imamo nadobudne 
avangarde, nametanje nacionalnosti kao jedinog 

okvira mi9ljenja i delanja, f td .  iitd.). 

Encmsbergerava pozicija krititana lbez komplekm 
(na primer u tekstovima ,,Jesam li Nemac?", 
,,Apcnnije avangarde") deluje otreinjavajuk. U to- 
me je ona ,,upotrebljivost" ovih eseja, njihova 
instruktivnost u samostalnom miSljenju i samo- 
osve8divanju. Jer, ako ima istine u onom Garodi- 
jcvom stavu da svako vreme stvara svoje po- 
sebne revolte prema postojekem, onda je izvesno 
da Encensberger uspeva u onome Sto je jednom 
odredio kao poziv pesnika, naime da gnev u svetu 
poveda za dva grama - jedan u NemaEkoj, gde 
dela, a jedan tamo gde se njegova knjiga pre- 

vede i Eita. 

9 Mogda je to osnovni razlog Sto je ova knjiga 
najavljena s oduSevljenjem koje se granifi s malogra- 
dangtinom, i a priori prihvaeena (U let0 1980. ona je 
bila moda, apriorni kriterij naprednog opredeljenja, 
skoro svaki drugi anketirani u .,Vefernjim novostima" 
uveravao je da ee  je nositi na godiSnji pdmor. Itd. 
a onda je skoro preeutana. Skoro da nije mogubno 
da nas je ostavila ravnoduSnim. Ili smo se, moida, 

prepoznali u mnogim njegovim indikacijama. 
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IVAN KOVACEVle 

JEDENJE 

POVODOM PREVOOA PRVOC TOMA 

Pojava prvog toma Levi-Strosovih Mitologika 
obeCava da Ce se uskoro pojaviti i ostala tri. 
Time se zatvara krug prevodenja njegovih vai- 
nijih de!a. Izuzev Elementa~nih struktura srod- 
staa i drugog toma S t ~ u k t u ~ a l n e  antropologije 
svi znafajniji elementi Levi-Strosovog opusa bi- 
f e  dostupni najSiroj fitalafkoj publici. Ovaj pro- 
ces prevodenja nije gubio tempo u odnosu na 
sam nastanak pojedinih knjiga drieCi rastojanje 
od oko desetak godina u proseku. Proces je za- 
poEeo 1960. prevodom Tuinih tropa pa zatim 
Divlje misli (1966). Totemizma danas (1975. i 
1079), Strukturalne antropologije 1978. sve do 
prvog toma Mitologika 1980. S obzirom da je po- 
java svake Levi-Strosove knjige u prevodu pravi 
izdavafki poduhvat, jer ko god je ikada imao 
neko njegovo delo u rukama zna kako je to 
zamrBen tekst koji razoruiava svakog prevodioca 
ili lektora, neophodno je takav dogadaj i obele- 
Ziti. Takvo obeleiavanje izdavaEkog dogadaja o- 
bitno se svodi na prikazivanje sadriaja knjige 
u strufnoj literaturi i organizovanje razgovora 
o njoj. Medutim, umesto klasifnog prikaza da- 
leko je uputnije strutnu javnost zamoliti da irt- 
vuje jednu prilitnu kolitinu vremena i da knjigu 
profita. Umesto informativnog prikaza, treba po- 
javu prevoda problematizirati. To problematizi- 
ranje bi se sastojalo u postavljanju pitanja Bta 
smo dobili zahvaljujuti brojnim prevodima Levi- 

-Strosovih dela. 

Na prvom mestu dobili smo zamaBnu produkciju 
komentara koja cveta u predgovorima i pogo- 
vorima pojedinih knjiga. Uz to u ,h-natdkim 
brojevima pojedinih Easopisa koji su bili posve- 
feni ,,strukturalizmu" ili ,,strukturalistiEkoj filo- 
zofiji" objavljen je veCi broj napisa o Levi-Stro- 
su. Kakvi su rezultati ove produkcije? Rasprav- 
ljajuCi sustinu fenomena totemizma u knjizi To- 
temizam danas Levi-Stros je lansirao krilaticu da 
totemizam nastaje n e  zato Sto su iivotinje dobre 
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za jelo, veC zato Sto su dobre za migljenje. Sam 
Levi-Stros je u pomenutim tekstovima proho 
upravo obrnuto: pokazao se dobrim za jelo, a 
ne za miSljenje. Osnovni postupak ,,jedenjaW 
Levi-Strosa sastoji se u njegovom ,,srozavanjuM 
ili ,,uzdizanju" na nivo filozofa, Sto je potom 
praCeno filozofskom kritikom filozofa Levi-Stro- 
sa. Tvorci ovakve recepcije Levi-Strosove struk- 
turalne antropologije uspesno zaobilaze i samu 
pomisao da bi njegove istraiivatke postupke 
trebalo, moida, proveravati na konkretnom etno- 
grafskom materijalu. U poplavi ovakvog metod- 
skog pristupa Levi-Strosu javi se ipak i neki 
nialo akribitniji glas. Tako npr. Boris Majer u 
knjizi o strukturalizmu piSe: ,,Kao i pri razmat- 
ranju strukturalne lingvistke i ovde Cemo se 
ngranifiti na ono Sto je bitno za razumevanje 
filozofskog podteksta i na filozofsku ocenu struk- 
turalne antropologije. Strutni sud o Levi-Stro- 
sovim dostignuCima na podrutju etnologije rno- 
ie. razume se, dati samo etnologija!' Medutim, 
i u ovom, donekle kompromisnom, stavu krije' 
se  onaj neotekivani obrat koji je Levi-Strosovo 
delo doiivelo u predgovaratko-pogovaraEko-kri- 
tifarskoj produkciji: miSljenje Levi-Strosa se 
pretvorilo u jedenje, a pravo miajenje je izo- 

stalo. 

Ova konstatacija odmah name& pitanje: kako 
misliti Levi-Strosa. Na osnovu dosadaSnjih etno- 
loSkih pokuSaja miiljenja Levi-Strosa izgleda da 
su moguCa dva nafina. Plv i  natin se sastoji iz 
izvodenja i ekspliciranja njegovih analitirkih 
postupaka, koji bi se PO metodoloSkom formu- 
bsaniu primenjivali ;a empirijski materijal. 
Levi-Strosov tekst je testo pretrpan empirijskim 
materijalom tako da ovaj postupak formulisanja 
njegovih analititkih principa zahteva veoma mi- 
nuciozno titanje. Rezultat takvog titanja je, bar 
kada je ret  o Mitologikama, knjiga Zozefa Kurtea 
LBvi-Strauss et les contraintees de h pens6 
nzythique koja nosi karakteristirni podnalsov 
,,Sedno fitanje semiotike Mitologika". Drugi na- 
t in rnixljenja Levi-Strosa ima jednu medufazu 
vise u odnosu na prethodni, koja se sastoji u 
metodoloSkoi inovaciji i transformaciji Levi-Stro- 
sovog postipka, d a - b i  se tako transformisani 
met& urimenlo na ..dev'i&&i" etnoarafski ma- 
terija1.-~akvih transformacija ~ e v l - ~ g o s o v o g  po- 
stupka u etnoloSkoj literaturi ima nekoliko: bri- 
tanski strukturalizam Edmunda L i b ,  sovjetski 
strukturalizam Lotmana. Ivanova i Toporova, se- 

miologija ~ o l a n a  Barta iM. itd. 

S obzirom da je osnovni cilj ovog teksta proble- 
matizirano obeleiavanje pojave prevoda prvog 
toma Mitologika u njemu Ce biti tek natuknuta 
prva faza oba postupka jednog pokuSaja miSlje- 
nja Levi-Strosove analize mita. Izvori koje treba 
misliti su dobro poznati tekst ,,Struktura mitova" 
objavljen .i u Stmkturalnoj cmtmpologiji, zatim 
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La geste d'Asdiwal i, napokon, same Mitologike. 
Prva, pripremna, faza migljenja zahteva ekspli- 
eiranje p o s t m a ,  koje je dmekle olakSano time 
Bto ju je, kada je reE o ,,Strukturi mitova", oba- 
vio Sam Levi-Stros, opisujuCi detaljno tehniku 
kojom pristupa mitu. ,,Svaku reEenicu smo ispi- 
sivali na listiCu koji nosi broj Sto odgovara nje- 
govom mestu u prifi. Tako se se* p r M i  da se 
svaka karta sastoji u doznaci predmeta priroku 
drugim rerima, svaka krupna sastavna jedinica 
ima prirodu relacije". Takve relacije se potom 
postavljaju u njihovu ,,prirodnun grupu ili ko- 
lonu, Eime se rnit organizuje tako da je istovre- 
meno i dijahronijski i sinhronijski, jer ako neko 
hoCe da isprifa rnit onda ga fita sa leva na desno, 
a ako ho6e da ga razume Eita ga kolonu po ko- 
lonu. U Prii-i o Azdivalu nema ovakvog postup- 
ka, koji je inate u prethodnom radu reprezen- 
tativno isiprolbatn na  amitu o Edipu? ve6 posle 
iznogenja mitskog materijala nastaje interpre- 
tacija ukljueivanjem u razne nivoe kulturne 
stvarnosti plemena koje priEa dati mit. Ti sastav- 
ni delovi etnoerafskoe konteksta su: geografski. 
ekonomski, s o ~ o l o ~ k i - i  kosmologki kontekst. u 
~oredeniu  ..Strukture mitova" i kasnijih Mito- 
iogika iapostavljena je ,,priEa o ~zd iva lu"  koja 
daje kljuf za razumevanje ,,promenew koja je 
,,nastalan u Levi-Stirosovom buEavanju mitova. 
Naime, i pored toga Sto u prethodnom radu Le- 
vi-Stros tretira rnit kao jezik, dok u Mitologika- 
ma insistira da rnit najviSe liEi na muziku, Pri- 
Ea o Azdivalu pokazuje da n a m  nikakvog me- 
todoloSkog obrta. Bez obzira Sto u P+i& i Mito- 
logikama nema rastavljanja mita na sastavne 
jedinice i njihovo svrstavanje u kolone, (taj po- 
sao bi rezultirao sa sigurno joS pet hiljada stra- 
nica), dalje ukljufivanje u etnografski kontekst 
je takvo da se moie zakljutiti da je posao ra- 
stavljanja i svrstavanja prethodno obavljen. Iz- 
vestan razvoj metoda je, ipak, ofigledan. Tako 
dok je u P r ig  o Azdivalu razloZeni mit ukljufi- 
van u Eetiri konteksta, u treeem tomu Mitologika 
Levi-Stos odredeni rnit dekodira pomoCu astro- 
nomskog, geografskog, anatomskog, socioloSkog 

i etiEkog koda. 

Ovim je talc nagweiten put d l l j e n j a  W - S t m -  
sove analize mita. Pravo miiljenje nastupa kada 
se eksplicirani metod sudari sa empirijskim ma- 
terijalom. Takvog materijala, kod nas, a uosta- 
lom i svuda na svetu, ima jako mnogo. To mogu 
biti brda knjiga u kojima su zabeleiene bajke, 
mitovi, legende, bajalice, ali istovremeno i no- 
vinski flanak, novi urbani folklor koji izrasta 
prdko sredstava mamvmog komuniciranja, navi- 

jabka pesma na stadionha ikd. iM. 

Na poEetku je reeeno da je Levi-Stros proSao u 
jugoslovenskoj nauci tako Sto su ga sa, manje ili 
vjSe apetita, jeli. To je, ipak, samo delimiEno 
tafno, Sto svedofi i mala bibliografija radova u 
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kojima je domafem folklornom materijalu pri- 
stwpljeno na n d k a l i  naEina h j i  irmaju ish&te 
u delu Levi-Strosa, bez obzira da li su direktno 
inspirisani njegovim metodskim postupcima ili 
varijanbam Edmunda Li&a, Ivanma i Taporova, 
Rolana Barta itd. Ovde se pominju samo oni ra- 
dovi koji se odnose na etnografski materijal u 
klasitnom smislu refi, a proufavaoci umetnosti, 
posebno slikarstva i knjiievnosti, Ce znati da tu 
bibliografiju dopune pokuiajima strukturalne a- 

nalize na tom materijalu. 
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URBANA 
ANTROPOLOCIJA 

Verovatno je da je antropologija nauka koja je 
od nastanka do danas najfegCe preispitivala svo- 
je ciljeve i svoje polje rada. Razlog tome je deli- 
mifno i finjenica da je ova nauka nastala u 
jednom istorijskom trenutku kao rezultat pot- 
rebe da se odgovori na odredena pitanja i prak- 
tirne zahteve nekih konkretnih drugtava. Zbog 
toga je, jog od svojih pofetaka, krenula da se 
razvija razlifitim tokovima u pojedinim zem- 
ljama i Sirim regijama. Tek kasnije, kada se teo- 
rijskim razmatranjima pokuialo da se utvrde 
njeni n a d n i  i metoddlo3ki ak*, antropologija 
je ugla u fazu usaglagavanja i izgradnje jedin- 
stvene nauke, sa jedinstvenim ciljevima, progra- 
mom i razlozima gwtojsnja. Medutilm, K~tno je 
da je u svom razvoju prolazila kroz razlifite stup- 
njeve koji su odgovarali nivou sakupljenih zna- 
nja i zahtevima doba kojem su ta znanja pri- 

padala. 

U evolucionistifkoj fazi, na samom pragu posto- 
janja antropologije kao nauke, kada se jog veoma 
malo znalo o foveku i mnogtvu vidova u kojima 
mloZe cia se m i f e s t u j e  njegova egzistmcija, ve- 
rovalo se u uniformnost EoveEanstva i identiemst 
njegovog razvoja, pa se od antropologije ofeki- 
valo, kao od fizifke antropologije, da pronade 
i objasni karike koje nedostaju (,,missing links") 
n dugoj istoriji 1 j W k e  tkulture. Forastom broja 
raznovrsnih imformacija koje je ova nauka sa en- 
tuz i jazmm uspela da prikupi, izaSla je na videlo 
soa teiina i neregivost postavljenog problema. 
Umesto da nastavi put u pravcu vertikalnog pro- 
ufavanja zajedniekog ljudskog razvoja, antropo- 
Ecgija je abra'tila painju na horimontalni, pro- 
storni raspored razlifitih kultura i oblika dru- 
Stva. Ona su mogla da se porede i svrstavaju u 
odredene kulturne krugove, po slifnostima i raz- 
likama (difuzionizam, Skola kulturnih krugova). 
Kada je otkriven i ispitan veliki broj ljudskih 
zajednica, a verovatnofa da se pronadu neke nove 
postepeno sve vise opadala, polako je iscrpena 

i naufna radoznalost u tom pravcu. 

Potom su se u sredigtu interesovanja nagla mik- 
roistraiivanja funkcionisanja pojedinih drugta- 
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va. Komparacija i odnos sa drugim druStvima 
izgubili su vainost, a dominirala je analiza celog 
sklopa u kome svaki elemenat ima svoje mesta 

i svoju ulogu. 

Vef u vreme funkcionalizma, a konafno najno- 
vijim prod- stmkturaLhna u antrapologiju, 
izgubio je znaEaj kvantitet i n f m a c i j a .  Prou- 
favanje je prestalo da se oslanja na odbir i ana- 
lizu velikog broja konkretnih podataka. Zane- 
marene su i razlike u ljudskom rodu, a preSlo se 
na istraiivanje jedne iskonske, opSte i zajednifke 
ljudske svesti sa svojim osnovnim zakonima po 
kojima se upravljaju, kako najprimitivnija ple- 
mena tako i ona visoko razvijena, civilizovana 

ljudska drugtva. 

Na taj nafin je antropologija napustila okvire 
egmktne istra2vebke nauke i g r d l a  u &omen 
spekulacije. Ovim finom nauka, na neki naein, 
sama sebe ponigtava. LiSavajuCi se konkretnog 
nauCnog postupka prerasta u domiiljanje i filo- 
zofiju. Zbog toga sve veCi broj antropologa po- 
kulava da  nade izlaz iz ove krize osavremenja- 
vajufi antropologiju povezivanjem sa prisutnim 
problemima i duhom novog vremena. Jedan od 
pravaca u kome se ti napori odvijaju je i po- 

kuSaj zasnivanja urbane antropologije. 

Do sada je bilo viSe ovakvih istraiivanja, uglav- 
nom u amerirkoj antropologiji. NajviSe su se 
o~lanj~ala n,a pnaCenjle pojava akulturacije i adap- 
tacije amerirkih Indijanaca na urbane uslove ii- 
vota prilikom njihovog prelaska iz rezervata u 
grad, prouravanju tzv. ,,kulture bedew i improvi- 
zovanih nehigijenskih naselja (slums, bidonvilles), 
kao i psiholoSkih reakcija raznih nerazvijenih 
plemena u sudaru sa tekovinama savremene ame- 

rifke tehnologije i kulture. 

Malo je dela koja su se upuStala i upuStaju se 
u opBta razmatranja urbane antropologije, njene 
teorije i domete. Jedan od tih retkih pokuSaja 
je delo Pitera Gutkinda, profesora na Mc Gill 
univenitetu u Montrealu ~ r b a n a  antropologija:) 
Podnaslov ove knjige ,,Perspektive urbanizma i 
urbanizaci je TreCeg sveta" jasno govori da autor 
svoja teorijska razmatranja bazira i potkrep- 
ljuje primerima iz nerazvijenih zemalja, naj feSCe 
afrifkih gradova. On sam primeCuje da su urba- 
ni antropolozi, do sada, najviSe painje i vremena 
posvetili afrifkom kontinentu, iz razloga Sto je 
jog uvek najbliii tradicionalnom antropoloSkom 
terenu, a da su zapostavljena ispitivanja velikih 

svetskih urbanih centara, tzv. megalopolisa. 

*) Peter C. W. Gutkind. Urban Anthropolo~,  Perspec- 
tives on ,,Third World" urbanization and urbanism. 
Van Gorcum & Comp. B. U. - Assen, The Netherlanda 

1974. 



GORDANA LJUBOJA 

U svojoj knjizi u pet poglavlja, sa velikim bro- 
jem tabela, mapa i c@rm navedenm li'terak- 
rom, autor govori o opStim teorijskim i metodo- 
ldk im pitanjima urbane antropologije. Naslovi 
poglavlja su: Zbog Eega izuEavati afriEke gra- 
dove? Neki konceptualni pristupi afritkim urba- 
nim istraiivanjima. Neke osnovne organizacije i 
institucionalne- kaiakteristike urbane- sloienosti. 
Problemi metodologije u afrifkim urbanim istra- 
iivanjima i tratenje novih dimenzija, Urbana 

antropologija: buduCnost pionira. 

Profesor Gutkind smatra da je urbana antropo- 
logija vrlo mlada grana opSteg podruEja socijalne 
antropologije. Osnovni problem koji se u njenom 
osnivanju postavlja predstavlja pitanje koncep- 
tualne osnove, odnosno celine koju bi urbana 
antropologija uzela za predmet izufavanja. Po  
Gutkindu bi ova celina mogla da bude urbani 
sistem. Zbog toga, na poEetku svog izlaganja po- 
stavlja pitanje: da li se moie govoriti o postoja- 
nju jednog urbanog sistema koji se razlikuje od 
ruralnog. PolazeCi od Einjenice da  postoji izvesno 
uredenje uzajamno povezanih delova koje je za- 
snovao na odredenim premisama, vrednostima i 
pravilima i operacionalizovano u vidu raznih in- 
stitucija, struktura i odgovarajueeg ponaianja, 
Gutkind na pitanje odgovara potvrdno. Medu- 
tim, u isto vreme se i ograduje tvrdnjom da poj- 
movi sistema i makroanalize predstavljaju samo 
mciolo4ke apstrakcije, ali da smo primorani da, 
bar dok se ne dokaie suprotno, naSa istraiivanja 
zasnivamo na prelpostavci o takvom urbanom 
sistemu koji osigurava rad, koheziju i p d v i d -  

ljivost urbanog iivota. 

Po autoru, prouEavanje ovog totaliteta obavlja 
se Dutem makroanalize. Na tom nivou mom se 
istrkivati istorijski razvitak urbanog sisiema, 
n j e~ove  nlavne ekonomske i ~o l i t i t ke  determi- 
nante, ocnovni dernografski pbdaci, kao i pro- 
mene urbanog sistema i okolnosti koje su ih 
izazvale. Svaki sistem je ujedno sastavljen iz 
velikog broja podsistema i Sto je veCi urbani 
sistem to su i ovi podsistemi brojniji. Do njih 
se moie doCi makroanalizom, ali ako se tele pod- 

robno ispitati, onda se koristi mikroanaliza. 

Urbani sistem je jedinstvena socijalna organi- 
zacija jer je odredena specifirnim urbanim okol- 
nostima, p d e v  od ekologkih, pa do druStvenih 
stavurva, percepoija i undivacije. U sebi sad* 
mnoge razliEite osobenosti, tradicionalne i netra- 
dicionalne, harmonirnost i konflikte gradskog na- 
&na iivota. Autor smatra da se mote govoriti o 
urbanom stilu iivota u Africi, iako se on znatno 
razlikuje od stila fivota u ameriEkim i evropskim 
metropolama kao 8to su Njujork, Pariz ili Lon- 
don. Zbog toga se zalaie za autonomna urbana 
prouEavanja u Africi. OgorEeni je protivnik upot- 
rebe Siroko rasprostranjene i eksploatisane teze 



o ,,saplemenicima u gradu" (tribesmen in town). 
Ovaj pojam ocenjuje kao rdav i nepodoban, kao 
termin koji su izmislili antropolozi, administra- 
cija i misionari u periodu kolonijalizma. Po nje- 
mu, an zamagljuje sistem d&tvene m ~ a c i j e  
svojstvene gradu. SliEno tome, ni pojam tradicije 
ne  moie da bude kljuEni princip po kome se 
upravlja i konstituiie afrirko druStvo. Tradicija 
je izgubila svoj znaEaj jog u vreme kolonijaliz- 
ma. Ono Sto je od nje preostalo u funkciji je 
specifiknih gradskih potreba, a ne tradicionalnih. 
U stvari, Gutkind misli da sve viSe dolazi do 
izjednatavanja ul;banog i i a l n o g  natina Zivota. 
Izmedu grada i sela uspostavljaju se veze koje 
odraiavaju nove odnose simbioze i uzajamne 
zavisnosti. Svakoj strani je potrebna ona druga 
radi individualnog i kolektivnog ekonomskog, 
socijalnog i politiEkog blagostanja. Selo trpi sve 
vefi uticaj grada, postepeno se urbanizuje i sa- 
mim tim gubi znaEaj istraiivanje ruralno-urba- 
nog kontinuuma, kao i raznih procesa adapti- 
ranja i prafenja pojedinaEnih promena. Takva 
istrafivanja retko odrafavaju vaine osobenosti 
urbanog sistema, strategiju mofi koja ga drii na 
okupu i dijalektiku koja ga pokrefe. Dakle, kada 
se prouEava grad, mora se imati u vidu njegov 
totalitet i s tim u vezi istrafivanje na makro- 

nivou. 

Ipak, svaki urbani sistem je sastavljen od mno- 
go podsistema koji zahtevaju istrafivanja na 
mikronivou. Mnogi antropolozi se zauzimaju za 
primenu mikrometoda i to zbog veCe jednostav- 
nosti i praktitnosti pomenutog pristupa urbanoj 
problematici. Oni smatraju da bilo kakav prodor 
u fivot grada predstavlja poEetak prikupljanja 
dokumentacije i put kojim se mofe krenuti ka 
otkrivanju strukture i organizacije makrosiste- 
ma. Tako, svaki dogadaj, ma h l i k o  n e v a h  iz- 
gledao, kao, na primer, tuEa u snek-baru ili 
svadba, odraiava aspekte urbanog totaliteta. Do 
sada su antropolozi na ovaj naEin istraiivali 
razgranatost i mreiu socijalnih statusa i uloga 
vezanih za njilh, lpasebne ,pmfesianalne katego- 
rije, elitu, etnifke grupe, manje teritorijalne je- 
dinice kao Sto je susedstvo itd. NavodeCi razne 
@&me dosadahjah LtrEuiivanja, Gutkimd se 
na prvom mestu zalaie za prouravanje urbane 
struktwe i urbanih process, a anda za institu- 
cionalnu analizu koja je do sada imala prevagu. 
IstiEe znaEaj i korist komparativnog metoda za 
izvodenje opStih zakljueaka i neophodnost sti- 
canja preliminarnih znanja o specifiEnoj pro& 
losti date urbane regije. S tim u vezi naglaiava 
veoma znafajnu Einjenicu da se nikako ne sme 
dozvoliti jednostavno reprodukovanje i adapti- 
ranje odgovarajuCih evropskih i ameriEkih stu- 
dija o malim d ~ ~ t v e n i m  ijednicama, vet da se 
prilikom svakog istraiivanja afriEkih ili drugih 
problema, mora traiiti i iznalaziti odgovaraju6i 
na8in i put za mSawanje njihove specibie situa- 
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cije. Ovo je veoma bitno jer uprkos prividne 
jednolikosti, postoje brojne osetljive razlike me- 
du urbanim sistemima. One su uslovljene raz- 
lifitim istorijskim i druStvenim razvitkom i is- 
kljufuju tretiranje svih urbanih sistema na je- 

dinstveni, opSti nafin. 

Najzamihljtiv?jli i sva'kako najteX pmblem ea 
istraiivafa urbane problematike fine metod i 
tehnike kojima se sluii u vodenju svojih istra- 
iivanja. U savremenoj antmpologij'i uEinjen je 
izvestan zaokret od klasiEnih antropoloSkih teh- 
nika ka upotrebi kvantifikativnih, razlifitih ek- 
stenzivnih upitnika, impersonalne statistifke ob- 
rade i anketa, preuzetih iz sociologije i ostalih 
druStvenih nauka. Sve Sto se moglo prikupiti i 
numerifki izraziti, iali se autor, odnelo je pre- 
vagu nad 'klasli5ni.m ulnrrdivanjem fencrmena, tako 
da je broju ljudi pridat veCi znafaj od njihovih 
uzajamnih odnosa. Kvantifikativnim tehnikama 
m'eri se  dkltrdbunija, ufestalmt, intenzikt i va- 
rijabilnost neke vec5 poznate pojave, a zanema- 
ruje se utvrdivanje i prepoznavanje same pojave. 
Izmedu antropologa i predmeta njegovog izuEa- 
vanja umeSalo se mnogo posrednika, fime se 
izgubio neposredan kontakt sa informatorima. 

Gutkind nije protiv upotrebe novih istraiivafkih 
tehnika, ali se zalaze za njihov drugafiji vre- 
menski raspored tokom istraiivanja. On nastoji 
da revalorizuje klasifnu antropoloSku tehniku - 
posmatranja sa ufestvovanjem, jer je miSljenja 
da je njena primena u savremenim urbanim is- 
trafivanjima, uprkos raznim teSkoCama, oprav- 
dana i moguCa. Ne postoji razlog da se ova tra- 
dicionalna tehnika ne upotrebi isto tako delo- 
tvorno i uspeSno u urbanim kao Sto je bila 
primenjivana u ruralnim prouCavanjima. To, na- 
ravno, ne znalii da je ova tehnika neko sve- 
moguCe fudotvorno sredstvo. PoSto je sastav 
gradske populacije raznolik, a mobilnost veCa, 
pojavljuju se i odredeni problemi. Makoliko slu- 
Cajno da su odabrani, nekolicina informatora ne 
n ~ o i e  da pruii dubinsku i koherentnu informa- 
ciju, niti se od svakoga i na svakom mestu moie 
dobiti ono Sto se ieli. U zavisnosti od teme i spe- 
cififnih problema sigurno da je u ruralnim istra- 
iivanjima potreban manji broj informatora, uz 
pretpostavku da je na selu, pre nego u gradu, 
ogranifen broj varijacija u strukturi i ponaganju. 

Osim toga, istraiivanje u gradu vice zahteva i 
obavezuje. Teie je sprijateljiti se i zadobiti po- 
verenje ljudi. Javlja se, takode, niz problema u 
sprovodenju nekih organizacionih pitanja, kao 
Sto je, na primer, traienje prebivaliSta i odabira- 
nje najpogodnije lokacije za smeStaj istraiivafa. 

No, i pored ozbiljnosti nabrojanih tebkda one. 
za ~ u t k i n d a ,  nisu nepremostive. ObraCajuCi se 
tradicionalnim antropolojkim tehnikama on vra- 
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Ca antropologiji njeno donekle poljuljano samo- 
pouzdanje i samosvojnost. 

MenjajuCi se i reorganizujuti u skladu sa zah- 
tevima novog vremena, pratefi probleme koje 
ono sobom nosi, antropologija mora da ostane 
verna sebi i da u saradnji sa srodnim discipli- 
nama prilazi problemima sa sopstvenih pozicija, 
donosefi konkretne, izvorne i humanistifke zak- 
ljufke. Na taj narin moie da pruii ono najbolje 

Sto je svojim dugogodihjim razvojem stekla. 

Gutkind smatra da jog nema dovoljno saradnje 
medu srodnim naukama i da je ureSfe antropo- 
logije i u onako malobrojnim i nedovoljnim in- 
terdisciplinarnim istraiivanjima gradskih terena 

bilo minimalno. 

PiSuCi celu knjigu u duhu britanske Bkole soci- 
jalne antropologije, autor se zalaZe za jog teSnje 
kontakte antropologije i sociologije, za koje midi 

da su najbliie komplementarne discipline. 

Opredeljujufi se za ovakav pristup, Gutkind o- 
stavlja otvorenim najsloienije pitanje : da li grad, 
pored socijalnog, predstavlja i kulturni sistem. 
Ne upuStajuCi se u Sire razmatranje napominje 
da u analizi afrifkog urbanog sistema treba do- 
neti osnovnu odluku: da li se treba usredsrediti 
na kulturni ili na strukturalni aspekt njegove 
heterogenosti. Iako se ova dva pristupa uzajamno 
ne iskljuruju, opredelivSi se za jedan od njih, 
istraiivar ne samo da dobija razlirite podatke, 

nego i razlirite interpretacije ovih podataka. 

hfedutim. i ~ o r e d  dosta velikih nedorerenosti. 
kao i pr6terane uopitenosti izlaganja, delo ~ 1 - b ~ :  
na antropoloniia Petera Gutkinda ie korisno i 
inspirativno. Gnoga nejasna i diskutabilna mesta 
mogu biti reSena jedino budufim istraiivanjima 

urbanih problema. 



JEDAN PRISTUP 
MARKSOVOM 

DELU 
Kako Eitati Marksov tekst? Sta apostrofirati kao 
bitno i kako ga uEiniti predmetom istrafivanja? 
Da li istraiivati samo ono Sto je Marks ekspli- 
citno osvijetlio i Sto je teorijski najkonsistent- 
nije elaborirao? Sta je sa pitanjima koja je 
Marks samo dotakao, koja je locirao na margine 
filozofskog i naurnog interesovanja? Veliki je 
broj studija posveCenih Marksu i njegovom djelu. 
Marksa prouravaju danas filozofi, sociolozi, eko- 
nomisti. ~olitolozi. istorifari. teolozi. lingvisti. 
pravni$, -knji~evni kritifari itd. ~ j i m e  se-bave 
marksisti. marlcsolozi. marIcsija,nai, gradanski teo- 
retiEari i '  mnogi drugi ,,zainieresovani" najrazli- 
eitijeg nauEnog i ideoloHkog opredjeljenja. Prem- 
da smo naviknuti na razliEite naslove Imjig5, 
ne samo onih koje Marksov nauk tretiraju. ipak 
Cemo ustvrditi neobiEnost naslova Silvine knjige 
Marksov knjiEevni stil.*) Ludoviko Silva, filozof 
koji je kod nas gotovo nepoznat (o njemu nema 
niti jedne rijeEi u Predgovoru D. StojanoviCa), 
odluEio se da piSe u Marksovom knjiievnom stilu 
ne prezajufi pred zamkama koje su neizbjeine 
na takvom poduhvatu, ali respektujufi, svakako, 
kompleksnost ove tematike. On je pristupio Ei- 
tanju Marksa sa stilistiEkog stanovista, dijelom 
zbog toga Sto je to potpuno neispitani vid Mark- 
sove djelatnosti, kao i zbog toga Sto je ,,takvo 
fitanje neophodno za razgranieavanje metafora 
od teorijskih objaSnjenja koja su u savremenom 
marksizmu toliko pobrkana". (cit. djelo, str. 18). 

Pared U d a ,  knjiga Marksov knjizevni stil, aa- 
stoji se joS iz sljedefih poglavlja: 1. Marksovi 
knliievni korijeni, 2. Osnovna obi1 jeZja Mark- 
solrog stila, 3. Stilistirki bilans Marksovih djela, 
4. Epilog o ironiji i otudenju, i 5. Marksovi tek- 
stovi i bibliografija. Kao pisac Marks je iza sebe 
ostavio grandiozno djelo. To djelo, iako nije li- 
terarno u uZem znaEenju te rijefi, odlikuje stil 
') Ludoviko Silva, Marksov knjilevni sttl. Vuk Ka- 

radZib, biblioteka ,,ZodijakW, Beograd, 1979. god. 
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koji moie posjedovati samo fovjek Marksovog 
obrazovanja i erudicije. Marksov sistem izraia- 
vanja koji je, s pravom tvrdi Silva, prerastao u 
specifiEan knjiievni stil, korijeni se, po miSljenju 
autora knjige koju prikazujemo, u nafinu obra- 
zovanja mladog Marksa. Taj je stil navijeSten 
veC u prvim Marksovim radovima iz vremena 
gimnazijskog Skolovanja, Sto se vidi u Razmi- 
Jljanju jednog mladida o izboru poziva, te u Euve- 
nim Epigramirna. KlasiEno je obrazovanje zajedno 
sa onim Sto je studirao na univerzitetu (grfka i 
rimska mitologija, homerska pitanja, istorija sav- 
remene umjetnosti itd.) determiniralo glavne od- 
like Marksovog knjiievnog stila, stila fijih se 
prednosti (i nedostataka) Marks ni jednog tre- 
nutka nije liSavao. A koje su to glavne odlike 
Markmvog st ih? Ludoviko Si'lva rsmatra da m to, 
pxije svega. a) arhitektonla nauke; b) iz rah-  
vanje dijalektike ili dijalektika izraiavanja; c) 
Eesta upotreba metafors, zatirn teinja ka konkre- 
tizaciji, polemitki duh, podsmjeh, ironija itd. U 
femu se sastoje, odnosno Sto je bit pojedinih 
odlika koje karakteriSu Marksov stil? ,,Prvo I 
najopstije stilsko obeleije moiemo nazvati arhi- 
tektonikom nauke, sagledavajuei nauEno delo kao 
umetnifku tvorevinu." (str. 34). Ovo se obiljeije 
Marksovog stila javlja kao strukturalni element 
njegovog djela sagledanog u cjelini i perspektivi. 
Silva izraz ,,arhitektonikam koristi u smislu u ko- 
jem ga je upotirijdbio Kant u poglavlju Krirtilce 
fistog uma pod naslovom ,,Arhitektonika Eistog 
uma". Arhitektonika je ,,urnjetnost sistema" 
(Kant), shvaCena kao sisternatsko jedinstvo, u ko- 
jem su dijelovi istiniti samo u odnosu na tota- 
litet. Ludoviko Silva Ce ustvrditi da se opSti me- 
tod nauke i opSti metod umjetnosti temelje na 
analogonu - arhitektonici. Kako ovu shematiku 
Silva aplicira u Marksovom slufaju? On cjelo- 
kupna Marksova djela dijeli na ona koja su 
objavljena za Marksova iivota i djela koja su 
ostala nedovrSena i neobjavljena. Nije nevaino 
napomenuti da je Silva uvjerenja koje mu ,,go- 
vori" da je vedina Marksovih djela ostala neob- 
javljena za njegovog iivota zbog toga Sto je 
Marks smatrao da zbog ,,formew, umjetnirke 
(stilske) nedotjeranosti, ne mogu u Stampu, to 
jest, pred sud Eitateljstva. NaSe je shnoviSte da 
su u pitanju i drugi razlozi, determinirani, uglav- 
nom, historijsko-politifkom situacijom doba u 
kojem ih je Marks stvarao. Dakako, Silva arhi- 
tektonski savrSenim smatra djela objavljena dok 
je Marks bio iiv. Paradigmatiean je stav Silve 
koji u skladu sa njegovim naukovanjem konfron- 
tira Prilog kritici politiEke ekon,omije (1859) i 
Grundrisse (1857/58) u stilskom pogledu. Po nje- 
govom miSljenju tu postoji nepremostiv stilski 
ponor. Dok je u prvom djelu, koje se fundira nn 
rezultatima istraiivanja za Grundrisse, savrSeno 
uskladen knjiievni znak i naufno znaEenje, dotle 
je ovo drugo djelo samo koncept, pa makar i 
genijalan. ,,Citalac moie da sedne i pfoeita Kfi- 
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tiku; ali rukopis Gsundrisse mora da prouEava." 
(str. 39) Druga znafajka Marksovog literarnog 
stila, koju Silva smatra relevantnijom od prve, 
jeste dijalektika izraiavanja ili izraiavanje di- 
jalektike. Ovo poglavlje Silva zapofinje konsta- 
taci jom da je Marks materi jalistifki dijalektifar 
ne samo zato Sto je izdvojio ,,racionalno jezgro" 
Hegelove dijalektike. nego i zato Sto je dijalek- 
tik; materijalizovao u knjiievnom stilukojibred- 
stavlja najsavrgeniji izraz logifko-istorijskog kre- 
tanja, odnosno dijalektike. :,TO 'racionalno jez- 
gro' kod Marksa nije niSta drugo nego opgti pri- 
mer teorijskog izraiavanja jednog realnog isto- 
rijskog kretanja." (str. 41) Marks nikada nije 
nastojao da strogo primjenjuje hegelovske logifke 
sheme na istoriju. To onda znafi da dijalektiku 
Marks nije poimao kao logifki metod u pravom 
smislu r i jd i ,  nego mu se dijalektika nadaje kao 
istorijski metod. Silva to ilustrira brojnim navo- 
dima iz Bijede filozofije u kojoj Marks pobija i 
dokazuje neosnovanost Prudonove direktne pri- 
rnjene hegelovske dijalektike na istorijski proces, 
napose na politifku ekonomiju. Silva tvrdi da je 
,.Marksov stil iivi izraz njegove dijalektike" (str. 
44), da je Marks svjesno nastojao da kroz oso- 
benosti primjereno njegovom knjiievnom stilu 
izrazi stvarno kretanje na koje se njegovi spisi 
odnose. Iz toga on (Silva) izvodi da ,,tajnaW knji- 
2-e perfektmsti i pmpunde Marlosovih islkaza 
jeste, zapravo, tajna njegove dijalektifke kon- 
cepcije istorije. Na pitanje u femu je bit ove 
knjiievne ,,tajneW Silva Ce reCi da se ona svodi 
na sljedede. ,,FormuliSe se jedna refenica, a nju 
sledi druga u kojoj se iznosi oprefna misao ali 
upotirebm istih reEi u obrnutam ~i~ntaksillkwn od- 
nosu; festo se dodaje zavrgna, treda refenica, 
koja sadrii iste refi zajedno s novim refima, a 
ostvaruje sintezu prethodno predstavljenih anta- 
gonistiekih korelaci ja." (str. 45) Po miSljenju 
Silve ovakva je shema festo prisutna u Markso- 
vom tekstu, no ova se odlika kod Marksa konkre- 
tizuje kao inra misaonih su~rotnosti  odraiena. 
reflektirana, -u igri verbalnih- i sintaksifkih in: 
kompatibilnosti. Na analiziranom odlomku iz 
~konomsko-filozofskih rukopisa iz 1844. god. u 
kome Marks govori o otudenju predmeta rada. 
Silva dobro primjeduje da Marks tu koristi viSe 
sintaksiEkih moguCnosti da bi izrazio jednu istu 
ideju. Marksovo pitanje: Worin besteht nun die 
Entausserung der Arbeit?, Silva analizira, gra- 
fiCki pokazujufi suprotnosti koje ulaze u ,,igru", 
pokazujuti da odgovor na to pitanje reprezenti- 
ra ,,dijalektikur' Marksovog izraiavanja koje je 
umje tn i i i  krajnje ddierafn Braz ankli u kojima 
se jasno zrcali igra suprotnosti i ,,precizno podu- 

daranje znaka i znafenja." (str. 52). 

TreCa odlika Marksovog stila primjetna je u 
cieloku~nom njenovom dielu. a Silva ie ime- 
i u j e  naglagenom-upotrebom metafora, ddnosno, 
metaforif kim karakterom Marksovog teksta. 
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Ipak, Ludoviko se Silva omeduje i usmjerava 
scoje duhovno interesovanje na osvjetljenje zna- 
Eenja samo nekoliko metafora, metafora koje su 
najznafajnije za razumijevanje ne samo Mark- 
sovog stila, nego i njegove teorije, i koje su 
,,uzrokovale" najviSe zabluda kod interpretatora 
Marksovog naufavanja. Te su metafore: 1. me- 
tafora ,,nadgradnjen (,,superstruktureV); 2. meta- 
fora ,,odrazaW i 3. religija kao metafora. Kad 
govori o ,,nadgradnjim kao metafori Silva nas 
upozorava da je samim tim doveden u opasnost 
da ga oni koji ,,nadgradnju" smatraju naulinim 
objainjenjem. proglase jeretikom usmjerenim na 
miniranje Marksovog teorijskog zdanja. Kruci- 
jalna tafka Silvinog nastojanja je da pokaZe 
neosnovanost ~ o i m a n i a  Marksovih metafor5. i 
,,nadgradnjeW ; ,,odra;an itd., kao teorijskih ob- 
jasnjenja. A umavo su marksisti. najrazlifitijih - - -  
provinijencija, -1losioci takvih tendencija. ~ i i v a  
navodi da  je Marks pojam ,,nadgradnjaW ozna- 
favao sa dva termina: prvi, Superstruktur, la- 
tinskog je porijekla; drugi, uberbau zasniva se 
na njemafkoj etimologiji, koristeti ih veoma ri- 
jetko (Superstruktur - 3 puta, uberbau - samo 
jedanput). Taj facit dovoljan je da Silva zakljufi 
da ,,liuvena 'nadgradnja', koja ilustruje njegovu 
nnulinu teoriju. niie bila mnogo viSe - barem za 
Marksa - o d  metafore, diskretno koriSCenog 
stilskog sredstva, koja je najlieSfe zamenjivana 
drugim metafora-ma fii, pak, teorijskim obfainje- 
njima." (str. 57-58). Jer, tretirati ,,nadgradnjuW 
kao naulino objagnjenje znaliilo bi pretvoriti 
Marksa u ideologa, uvrstiti ga medu one ljude 
koje je Marks najviSe rnrzio i protiv kojih se 
borio liitavog Zivota. Ludoviko Silva, poSto je 
,,dokazao" metaforifki karakter ,,nadgradnjeW, 
zahtijeva da Marksove metafore poStujemo kao 
metafore, a nautne teorije kao nauline bez me- 

taforilikih pomagala. 

Slilino ,,ideoloSkoj nadgradnji", ,,ideoloSki odraz" 
je tumafen kao metafora koja ~redstavlia mar- 
ksistiliku teoriju ideologije. Marksistit ka ;e egze- 
geza, uglavnom istofna, ovu metaforu iskari- 
kirala tako da se fini da je ideologija ,,odrazM 
drustvene materijalne strukture. Medutim, zabo- 
ravlja se da Marks, kada objaSnjava fenomen 
ideologije, koristi termin Ausdruck, odnosno ,,iz- 
raz", pa se ideologija anda nadaje kao dzraz ma- 
terijalnih odnosa, kao liinilac koji aktivno dje- 
luje na materijalne odnose, a ne samo pasivno 
da ih odraiava. Metaforu ,,odraz" Marks pominje 
u Njemalikoj ideologiji kad govori o analogiji 
ideologije i camere obscure, odnosno kad kaie 
da on polazi ,,od stvarno djelotvornih ljudi i iz 
stvarnog procesa njihovog Zivota izvodi se i raz- 
voj ideoloSkih odraza i odjeka tog iivotnog pro- 
cesa." (Marks). En'gels je, za ,razliku od Marksa 
koji je kasnije za ovom metaforom rijetko po- 
sezao, i u kasnijim djelima govorio o ,,vjerskom 
odrazu", ,,pravnim odrazima", ' ,,estetskim odra- 
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zima", itd. Iz toga Sto se ideologija u ljudskoj svi- 
jesti javlja onako kako se optifki odraz javlja 
u mrafnoj komori, mnogi marksisti su, smatra 
Silva, .,odrazn shvatili kao Marksovo objainje- 
nje ideologije, pa je ovu zabludu sada teSko raz- 
biti, tim prije Sto ,,metafora 'odraz' danas pred- 
stavlja opSte mesto jer je pretrpela reifikaciju, 
ohgtavanje". (str. 67). Remltati Silvine analize 
sugeribu nam da valja razlikovati metaforiEke 
iskaze od teorijskih izraza. Ne bez ironije Silva 
primefuje, mi ga tu viSe nego otvoreno podria- 
vamo, da bi danas umjesto ,,teorije odraza" koja 
se javlja u jedpom dijelu marksistifke literatu- 
re, imali ,,teoriju odjeka" samo da su Marks 1 

Engels viSe upotrebljavali izraz ,,odjekM nego 
,,odrazV. Toga radi valja ponovo ,,fitatiV Marksa, 
naroEito sa stilistifkog stanoviSta, mada se ne sla- 
iemo u potpunosti sa sljedefim Silvinim stavom: 
,,Pailjivo istraiivanje stila predstavlja najbolji 
nafin razdvajanja svega onoga Sto je u tom stilu 
metafora, knjiievna igra, ilustracija i ukras - 
od onoga 5to je u uiem smislu reEi teorija." 

(str. 73). 

Metafora religije nije proSla tako teSku misti- 
fikaciju kao ranije pomenute metafore, moida 
i zato Sto je rijef o metafori stvorenoj za razob- 
lifenje jedne fundamentalne mistifikacije - re- 
ligije. U Marksovom corpusu ova metafora ima 
funkciju gradenja analogije vjerskog otudenja i 
otudenja uopSte kao drustveno-istorijske pojave. 
Tu joj namjenu prepoznajemo u Rukopisima iz 
'44. god., Grundrisse, Kapitalu, Teorijama o viSku 
vrijednosti, itd. Religiju kao metaforu koristi 
Marks i za uspostavljanje komparacje Hristosa 
i novca. Ova se metafora razvija od Hristos - 
novac (Rukopisi iz 44) i postaje metafora Hristos 
- prometna vrijednost (Grundrisse), ali se i jed- 
na i druga javljaju povodom otudenja. Anali- 
zirajufi Marksov tekst, odnosno vlastite objekcije 
ilustrujuei adekvatnim navodima iz Marksovog 
djela, Silva rezimira da se religija kao meta- 
fora mote smatrati stilskom konstantom Mark- 

sovog djela. 

Teinja ka konkretizaciji je posebitost Marksovog 
stila prepoznatljiva u njegovoj paralelnoj mofi 
apstrakcije i mofi konkretizacije. Ova se teinja 
korijeni u opredjeljenju za predmet istraiivanja. 
a to je konkretna istorijska zbilja. Marksov je 
metodoloSki princip: od apstraktnog ka konkret- 
nom, gdje je konkretno ,,jedinstvo mnogostru- 
kog" (Marks, Predgovor Prilogu kritici politifke 
ekonomije). To je, takode, Marksov stilski prin- 
cip, koji se inkoroporira u njegovom rjefniku. 
PolemiEki duh kao kritifki postupak proizaSao 
je iz ogorfenja (eliEkog i politifkog), kao reak- 
cije spram bijednog poloiaia radniEke klase. 
Najekletantniji primjer filozofske kritike je Nje- 
mafka ideologija, gdje je Marks raskrinkao ideo- 
loSki, mistifikatorski i metafizifki karakter do- 
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tadalnje filozofije, anticipirajuf i, istovremeno, 
novu zbilju oslobodenu asimetrifnog drultvenog 
bitka. ,,Primetno je da  Marks prelazi s kritifkog 
stila na polemifki, a zatim zavrlava s podsme- 
hom: to je stilska lestvica kojom se on krefe." 

(str. 85). 

U poglavlju pod naslovom Epilog o ironiji i otu- 
denju, Silva razvija tezu da  je ironija logifki 
produietak ogorfenja, polemifkog duha i pod- 
smijeha, i & je kao takva hitan kmtrltuens 
Marksovog zdanja i njemu pripadajufeg knjiiev- 
nog stila. Modul te ironije proizlazi iz Markso- 
ve sposobnosti izvrtanja perspektive, otkrivanja 
naliEja druetvenih pojava, istodobno ih kritiku- 
jufi i osvjetljavajufi. Zbog toga je ironija ,,su- 
ltinski faktor" razumijevanja Marksove koncep- 
cije istori je, drultva, fovjeka, preinake zbilje itd. 

,,Marks je na protejski naEin preduzimao mnoga 
iupitivanja.. . razne discipline ulivale su se u 
ogromnu i bistru reku nauke o druStvu koja sa- 
ma po sebi predstavlja najoltriju optuibu upe- 
renu protiv otudenja.. ." (str. 106) Rezultat su 
toga tekstovi u kojima se javlja jednaka pre- 
ciznost na nauEnom i na knjiievnom p l a n ~ .  Sti- 
listiEki bilans Marksovih djela ogleda se u slje- 
defim osobenostima, odnosno, taj je bilans zbroj, 
naravno ne matematifki, ovih elemenata: ,,Iz- 
raZavanje ideja vodilja druetva; verbalno uobli- 
favanje dijalektiEke misli; savreeni sklop obuh- 
vatnih metaforifkih analogija; virtuozni jezik 
voden konkretnim, konkretno-polemifkim i pod- 
smevafkim duhom; to su najistaknutije odlike 
Marksovog stila, Marksa kao pisca, stila koji pro- 
izlazi iz pesnifke meditacije i poimanja proze 
kao umetnosti refi. Kruna ovog stila jeste nauf- 
no delo fudnovate knjiievno izraiajne snage." 
(str. 87). Posljednja, zakljufna refenica ovog Sil- 
vinog djela glasi: ,,Vrhunsko stilsko dostignufe 
tog izvanrednog foveka je to Sto je predstavio 
kapitalistifki svet onako kako se on vidi kada 
se postavi na noge. A da bi to ufinio, Marks je 
morao raskrinkati njegov metaforifki karakter, 

njegovu strukturu otudenja." (str. 108). 

Knjiga Marksov knjiievni stil nefe nas zamoriti 
prilikom Eitanja, a pruiife nam jedno novo vi- 
denje Marksovog djela, i stoga je valja prepo- 
rueiti Eitaocima najrazlicitijeg duhovnog opre- 

djeljenja. 



HA ZASNIVANJU 
NAUKE 

0 KULTURNOJ 
POLlTlCl  

Knjiga Kulturna politika dr Branka Prnjata, u 
izdanju ,,RadniEke Stampe" (Beograd, 1979) iza- 
zvala je posebno interesovanje u jugoslovenskoj 
javnosti. Ako se govori o kulturnoj politici, na- 
meee se njeno semantiEko dredivanje  u akviru 
Sireg pojma politike. Profesor Mihailo PopoviC 
u svojoj knjizi Problemi drustvene sttukture isti- 
f e  dva znafenja rijefi ,,politikan, koja se mogu 
prihvatiti. Prvo, Sire znafenje, odnosi se na sva- 
ko svjesno usmjeravanje bilo koje djelatnosti u 
druStvu. Odatle, proistifu razna usmjeravanja 
odredenih djelatnosti u druStvu kao: privrede - 
privredna politika, prosvjete - prosvjetna po- 
litika, pored ostalih i kulture - kulturna poli- 
tika. Drugo, uie znafenje, specijalizovano je dr- 
iavnim usmjeravanjem, jer ima za predmet fun- 
kcimisaaje glavnog druStvenag sistema ili ne- 
kog znafajnijeg njegovog dijela, a vrfi se po- 
mnCu driavne vlasti. Prnjat nije eksplicite polao 
putem - deduktivnog definisanja kulturne po- 
litike od Bireg pojma politike iako je to u knjizi 
implicirano kroz drugtveno politifku uslovljemost 

kulturne politike. 

Prvo se namefe potreba da se pode od autorove 
definicije kulturne politike: ,,Nju moiemo defi- 
nisati kao skup principa, akcija i mjera koje s e  
samoupravno utvrduju i naufno verifikuju u 
cilju slobodnog i optimalnog razvoja kulture. 
podsticaja kreativnosti, zadovoljavanja i podi- 
zanja na viBi nivo kulturnih potreba svih pri- 
padnika druStvene zajednice". Jasno se vidi da  
je ovo znafenje u sastavu Sireg pojma politike, 
odnosno znafenje politike se vezuje za odredenu 
oblast druStvene djelatnosti - kulturu. Prnjat n e  
ostaje tu na konafnom odredenju, nego kulturnoj 
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politici daje dinamiEko-oslobodilafku funkciju u 
njenom procesu prerastanja u politiku kulture, 
Sto predstavlja razvojno poimanje ove znafajne 
djelatnosti. U stvari, na putu oslobodenja rada i 
litnosti, politika Ce odumirati kao spoljaSnji u- 
smjerivat kulture i sve Ce se vise transformisati 
u politiku kulture. Kada fovjek ovlada postojekim 
okolnostima, svijetom dosadagnjih nuinosti, i 
prevazilazeki te okolnosti oslobodi se rada kao 
nuinosti, te mu rad postane prava iivotna pot- 
reba, nede biti ni politike kulture post0 f e  fovjek 
biti sopstveni kreator svoga tivota, svoje sudbine. 

Autor je pojam kulturne politike saieto, odrede- 
no i precizno definisao, dajuCi mu razvojnu ten- 
denciju i oslobodilafku ulogu. U granicama sa- 
dainjeg razvoja nageg drugtva sa sve veCom teZ: 
njom materijalizovanja samoupravnih drugtvenih 
odnosa, dr Branko Prnjat, s pravom, uoEava 
nuinost usmjeravanja kulturnog iivota, ali mu i 
daje snagu oslobodenja i objektivnu potvrdu - 
,,naufnom verifikacijom" sa stvaralafkim Cinom 
u pravcu podrugtvljavanja razvojnih kulturnih 
potreba. Porufuje - samoupravni odnosi treba 
kulturu da nose u demokratsku sferu - kulturu 
svih, kada u kulturi neCe biti dihotomija, pa Ce 
se  gubiti ,,fvrste granice izmedu onih koji krei- 

raju i onih koji prihvataju kreaciju". 

Knjiga je pisana komunikativnim jezikom, bez 
suvihog istoricizma, a oslobodena je i od preve- 
likog i nekritiEkog iznoSenja migljenja drugih. 
No, to ne znafi da u knjizi nije dat presjek po- 
loiaja i uloge kulture u istorijskom razvoju dru- 
Stva. Takode je vrijedno Bto je korigfen uporedni 
rnetod, kako na globalnom nivou drustveno-poli- 
tieke uslovljenosti kulture u istoriji, tako i na 
ntvou mzli6itih .tipova d,rugtava savremenog doba 
(zemlje razvijenog kapitalizma, socijalistiEke zem- 
lje i zemlje - doskoragnje kolonije). Kultura se 
ne posrnatra partikularistifki vef je povezana sa 
Sirom drugtvenom kompleksnoSCu i uslovljeno~fu. 

Posebno je vaino 9to je kulturi i njenom usrnje- 
ravanju (kulturnoj politiai) dato liistarijsko-mate- 
rijalistiEko tumaEenje, time je izbegao kultura- 
listii3ki prilaz. TQ ne znaEi da je kultura  pros^ i 
jednosmjerni odraz materijalne i politifke sfere 
drultva, jer kulturna politika povratno djeluje 
na bazu i politiku drustva. ,,Svaka kulturna po- 
litika polazi od jednog broja opstih drugtvenih, 
ekonomskih, politiEkih i ideoloSkih odredenja, 
ali se m a  ne javlja samo k a s  m t a  rezultanta 
drugih Einilaca, vef je ona i njihova pretpostav- 
ka, pa i korekcija". Tako je kulturna politika 
utemeljena u istorijsku ravan globalnog druStva, 
kao njegov sastavni dio koji zavisi od cjeline 
drustvene strukture i dinamike i drugih oblasti. 
ali i sa relativnom samostalnoSfu djelovanja kao 
posebna oblast Covjekovog lifnog i drugtvenog 

uspostavljanja. 
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Liudska kulturna samorealizacija i kreativno- - "  ~ . -  -~ 

-slvaralafko ispoljavanje ne shvataju se kao 
autohtoni oblici egzistencije. Kultura je Doveza- 
na sa radom.  lobod ode^ rad stvara kulturu 
iivljenja, a kultura ostvarivanjem punije samo- 
realizacije fovjeka u slobodnom vremenu utife 
da se sve vile brise granica izmedu obaveznog 
rada i slobodnog vremena. Po Prnjatu ne znafi 
da kultura treba da se prosto ,,vratiM u radni 
proces. ,,veC da se razvija stvaralafka komponen- 
ta rada i slobodno vrijeme kao vrijeme, kako 
Marks kaie, za viSu djelatnost i punu ljudsku 

samorealizaciju". 

Knjiga obuhvata devet tematskih oblasti koje 
predstavljaju povezanu cjelinu, ujedno, cjelinu 
koja fini teorijsko-metodololku obuhvatnost ob- 

lasti kojom se bavi sa socioloSkog aspekta. 

U prvom dijelu odredena je uloga i mjesto kul- 
turne politike, njena drustveno-istorijska uslov- 
Ijenost, zatim je definisan pojam kulturne po- 
litike i kulturne akcije, kao i politike kreativ- 
nosti i umjetnosti kao imanentnih svojstava kul- 

ture. 

U raznim periodima klasnog drultva, kulturna 
politika je bila potfinjena drultveno-politifkoj 
praksi. Tako je politika festo bila odrednica kul- 
turnih zbivanja, usmjerivaf stvaralafkog i krea- 
tivnog ispoljavanja, a i kultura joj se znala sli- 
jepo pokoravati. U knjizi se istife i druga strana 
kulture, njen otpor odredenim politifkim direktc- 
vama, kada je ona teiila ka sopstvenom ispo- 
ljavanju i time otkrivala otudene drultvene od- 
nose, to jest izraze postojeCe politike. ,,Naprotiv, 
u ovoj oblasti iskazivali su se, usprkos mnogim 
zaprekama, autentirni stvaralafki proboji, hiro- 
vite inspiracije, koje nijesu mogle stati u okvire 
parcijalnog pogleda, efemernog interesa, vet su 
svojom elementarnom snagom, izvornoSCu i kri- 
tiEnoSdu u odnosu na postojede stanje, znafili nje- 
govo stvaranje i razoblifavanje". Zanimljivo je 
razmatranje odnosa kulturne politike i kulturne 
akcije. Iako kultuma akcijla prdstavlja i z a m  
intelektualnoj i stvaralafkoj radoznalosti, ipak 
bez kulturne politike moie zapasti u pragmati- 

zam i prakticistifko efemerno javljanje. 

Autor, modele kulturne politike, razmatra u 
sklopu ukupnih drultveno-ekonomskih i politif- 
kih odnosa. Cilj kulturne politike je oslobadanje 
i razvijanje kulturnih potreba, odakle se javlja 
njena usmjeravajuda uloga, kako bi se istinski 
ostvarivala kulturna emancipacija lifnosti. Zna- 
Eajno je istadi da se Prnjatovo tumafenje kul- 
turnih potreba javlja u dinamifko-usavrSavaju- 
doj ravni, a ne samo na nivou funkcionalistifkog 

zadovoljavanja postojeCih kulturnih potreba. 

Prnjat razmatra socijalistifku revoluciju kao kul- 
turnu revoluciju, tj. kao stalnu teinju ka osloba- 
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danju fovjeka, ostvarivanjem stvaralafkih po- 
tencija biba. Kulturna revolucija nije prosta do- 
puna socijalistifke revolucije, niti njena jedna 
dimenzija, nego je kulturna revolucija ,,najda- 
lekooeinija dimenzija" socijalistiCke revolucije i 

njeno sredgte. 

Pitanje odnosa izmedu naufno-tehnifke revo- 
lucije i kulturne politike, izmedu ,,tehnifko-um- 
ne" proizvodnje i humanizacije ljudskog rada 
predstavlja p r a m  enigmu k d  mi~lilaca raznih 
pravaca i opredjeljenja. Branko Prnjat tumafi 
da se pravo naufno-tehnifko napredovanje moie 
ostvariti samo zajedno sa kulturnim revolucioni- 
sanjem. Tada Ce civilizacija sluiiti fovjeku i 
njegovim razvijenim potrebama, humanizujuti 

njega i rad kao ljudsko osnovno odrediSte. 

DruStvena istorija, nekad manje, nekad viSe, bila 
je pritisnuta monopolistifkim stegama. U tim 
uslovima monopolistifkih odrednica ljudske pot- 
rebe i ljudsko stvatralaStvo biii su  sprdavani, 
ogranifavani, diktirani. . . Zato, ,,tek kada kultu- 
ra uistinu postane i unutragnja potreba i predmet 
stvame, ali 1 dovoljno kvalifikovane zaintereso- 
va.nosti svih ili vekine ljudi, monopol be defihi- 
time izgubiti svoju stvarnu me6 i danah j i  

znaeaj", s p m m  istire autor. 

Posljednja tri poglavlja knjige: ,,Socijalistifka 
driava i kultura", ,,RadniEka klasa i kultura" i 
,,Samoupravljanje i kultura" predstavljaju osnov- 
na poglavlja knjige uz pojmovno odredivanje 
ove znafajne oblasti, kojom se pisac bavi. Dva 
su osnovna razloga za ovakvo tumafenje: prvo, 
osnovni cilj razmatranja kulturne politike je 
usmjeravanje kulture u pravcu stvaranja uslova 
za ostvarivanje ljudskih moguknosti i drugo, Sto 
socijalistifka revolucija, posebno u njoj samoup- 
ravna revolucija, treba da predstavljaju preskofni 
prag iz ,,predistorije u istoriju fovjeka" i put 
ulaska u ,,carstvo slobode" da bi se kulturna po- 
litika ne samo ,,pretakalaV u politiku kulture, 
nego u istinsku kulturu fovjeka i drultva. Ovaj 
dio knjige obradio je dobro kulturnu politiku u 
raznim druStvenim dimenzijama a posebno glo- 
balno poimanje kulturne politike u socijalizmu, 
njene razvojne tendencije ad etatisti2kog do sa- 
moupravnog socijalizma. Istaknuti su finioci us- 
mjeravanja kulturne djelatnosti u savremenom 
drultvu, do obrade danaSnje prakse - posebno 
odnosa kulture i udruienog rada. Istina, u ovom 
dijelu uofava se izvjesno nepotpuno sagledava- 
nje odredenih realnih protivrjefnosti kulturne 
politike u postojeCoj praksi, pa teorijsko objaS- 
njenje prima dozu normativistifkog pristupa. Ali, 
to ne umanjuje znafajno vrijednost Prnjatovog 
tumafen ja i objaSnjavanja kulture, odnosno us- 
m~eravanja ljudskih stvaralafkih potencija u 
pravcu oslobadanja rada, fovjeka i ljudskih pot- 
reba. Vjerovatno be ova knjiga podstabi i druge 



- 

RATKO R. BOZOVIC 

aspirante da nauEnim istraiivanjima proufavaju 
ovu oblast druBtvene zbilje. 

Na kraju se namebe zakljuEak da knjiga Kul- 
turna politika dr Branka Prnjata, sigurno pred- 
stavlja znaEajno teorijsko djelo u ovoj veoma 
vainoj oblasti savremene kulturologije koja se 
u nas, moie se rebi, tek konstitui8e. Knjiga ima 
posebnu vrijednost i Bto se javlja u vrijeme dru- 
Stveno-institucionalnog preobraiaja kulture u na- 
Sem samoupravnom druitvu. Time ona dobija 
veoma znaEajnu komponentu drugtvene oprav- 

danosti i praktitnog vaienja. 



IN MEMORIAM . 

OLGA 
MARIINOVI~ 

Septernbra rneseca 1981. u Beogradu je 
prerninula Olga Martinovif, dugogodiSnji 

korektor naSeg fasopisa. 

Olga Martinovif rodena je 1921. u Beo- 
gradu, gde se i Skolovala. Za vrerne rata 
bila je u logoru na Banjici, a posle oslo- 
bodenja zapofela je da radi u naSoj amba- 
sadi u BukureStu i u Ministarstvu inostranih 
poslova, zatim kao novinar u Invalidskom 
listu, listovirna Saveza invalida rada Srbije: 
Pfepofod i Zaitita fada. Duie vreme bila 
je zaposlena u Knjiievnim novinama, oda- 
kle je otiSla u penziju. Od 1969. do 1979. 
godine saradivala je u Easopisu ,,Kulturs" 
kao korektor. Bila je veliki znalac svog 
posla i veoma pouzdan saradnik, zaljublje- 

nik u fistotu Stampanog teksta. 

Gotovo fitavog iivota radila je javne 
poslove, ali javnost, pa fak i njeni bliski 
saradnici nisu o njoj mnogo znali. Nikada 
nije druge opterefivala svojirn problemima, 
iako je za druge irnala veliko razumevanje 

i spremnost da pomogne. 

Mi joj dugujemo posebnu zahvalnost za 
njen doprinos kvalitetu fasopisa. 
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DUSAN ICEVIC 

CULTURE 
Cultural identity of a nation is formed within 
the national culture. It is not an isolated and 
hermetic entity, but a characteristic expression 
of the nation's social being. Neither the national 
culture nor the nation is a monolith, but a 
multi-level creation that comes into being pri- 
marily out of the class division of material 
and spiritual spheres of work and life of men. 
out of their communities, out of various form 
of :he sublimation of cultural heritage, out of 
mingling, interpenetration and influences of 
different cultures, and, also, out of the national- 
-ethnic heterogeneity of modern states, especially 
when undergoing the process of the ,,renewal of 
ethnicity", and out of the aspiration of unre- 
cognized and suppressed peoples and ethnic 
groups to their own cultural and national 

identity. 

Howewer, a more comprehensive way of thin- 
king about the dual and class nature of culture 
is to be found in the theoretical understanding 
and factual and historical context of the socia- 
list self-managing society. Through the analysis 
of the class and social structure of Yugoslav 
society - parallel existence of dispossessed 
classes, of the traditionalist intelligentsia, techno- 
-bureaucracy, and ever more numerous and 
socially predominant working class and working 
strate - we are bhimg for the corroboration cd 
the thesis that each social group produces its 
,,ownv culture. Thereby are opened such que- 
stions as: does each social stratum really create 
its specific culture, which meets and inter- 
-penetrates with cultures of other social strata; 
does their adding, or integration, build the 
national culture wherein all have their part 
and which they consider their own, the national 
culture serving as a bridge to a common, or 
unified, national culture understood as a way 
of life common to all; what is the attitude of 
different strata towards the cultural heritage 
and towards the contemporary society; the 
viability of Yugoslav culture in this projection, 

etc. 
The view of the national culture as monogenous 
is not accepted here. The national culture is not 
a simple sum of all cultural values created by 
the people of a certain nation, nor of the heri- 
tage bequeathed to it, but a kind of a new 
synthesis of authentic cultural works, past and 
present. The national interest and the national 
culture get the real content if they are filled 
with the class, social, selfmanaging, democratic 
essence of the interests of the working class 
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and of the associated labour, as those are the 
fundament of the total existence of nations 
and nationalities in Yugoslavia, as well as of 
their mutual relations. In the substratum of 
contradictory social relations, the national cul- 
ture is also ,,fragmentedv; but with the self- 
-managing production relations, social owner- 
ship and the valuation of each man according 
to his performance within the income system, 
with the national equality, and the feeling of 
togetherness - the self-managing culture is 
being gradually created. At the same time, all 
those who aspire to hold on to, or to renew, 
their monopoly over the ruling the people and 
over the distribution of the value added, repre- 
sent the relations and creations which are 
contrary to the self-managing national culture. 
When, for their selfish needs. they select and 
promote as solely valuable those past works 
which serve particular groups as means of 
sustaining their priviliged position, or when 
they encourage and create such works with the 
same purpose, they are producing something 
that cannot be ,,insertedw into the contempo- 

rary humanistic national culture. 

In the wake of Lenin's ideas - and Lenin was 
promoting the internati'onal culture of demo- 
cracy and of the world workers' movement as 
opposed to the bourgeois culture, and in the 
place of the national culture - universal recog- 
nition, support and appropriation of democratic 
and socialist elements of all cultures - it is 
concluded here that the real national culture 
is made of the most valuable, humanistic and 
progressive things being created within a nation. 
To generalize: the culture of every nation con- 
tains at the same time many levels and a 
specific national and social expression, as well 
as the universality in the values it produces, 

perpetuates and conquers. 

RADE BOZOVIC 

IHE N E W  ARAB CULTURE IN AN OLD 
GUISE? 

The study of Arabic Islamic culture is often 
appnaached f n m  an ,,Eiuropean" standpaint, 
oecasianally budened with the Christian preju- 
dices bwaml the Islam. The capitaliislt techno- 
logical aspirations are also present in the ,,teach- 
ing" and use of this culture. The differences 
between cultures are willingly stressed, instead 
of the elements which bring them claser or  can 
even lead to an universal cultural pattern. 
Furthenmare, an addiltional error is now often 
made in relation to the  A a c  Lslamic culture 
- it is seen as a culture without roots. For va- 
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riom reasom, the age af the Arabic dvilization 
and ibs nmtl$butim to the civilization achieve- 

mmbs of the present am fongobten. 

If  we loak into some differences between the 
,,EwapeanV and Arab culture (e. g. difference in 
gestures), it can be beeen that they are mly the 
matter af a ~difflwent form of expnessing the same 
content, that is, of a diffenent symbolic beha- 
viour. So it cmld be argued that the essence of 
messages is. in the maim, the same in both 
cultures, while the symbolism differs. Within a 
thoughtless stance bo this culture, some stress its 
powerlessness and unproduotivity, i ;nwhg the 
fact that the tome sustaining that culbune is 
neither Eras nor Energy. Rather thk force is a 
form of Eros combined with the Aesthetic 
experience (though it is true that the Aesthetic 
sometimes expresses the inactivity or a noncrea- 
tive enjoyment of life). In asdditim to these cate- 
gories, it is imporbant to pay attention to those 
which have made a Muslim, conditionally &peak- 
ing, a well balanoed being. These categcrim 
are: the sense of flesh a d  passion, of aesthetic, 
sin and forgiveness, als well as jaber (ar. freedom 
of will). Around the latter category there i,s the 
greatest number of speoulations, since the inter- 
pretation offered long ago by the Islamic moder- 
nists al-Afgani and Muhamed AMu (at the end 
af the last century) is passed by. The question 
of language. i. e. the linguistic standard, should 
not be evaded either. The exktence of two pa- 
rallel languages - language of literature (the 
language of Kur'an and language of the people 
- influences the creation of two separate cultu- 
ral moldels. There is no ref,om d the literary 
language, and it is as if this status quo meant 
that it is of magical and not of religious origin. 
It is this intenpretation that pmsibly could get 
the ulema (ar. theologians) bo acquiesce to the 

language ref m. 

A speciial case ape bilingualism and the language 
of  science which have produced so called izdi- 
wag al-fikr (ar. duality in thinking). All these 
are the pmblems Do be dealt wiith not anymore 
solely by the Arab intelligentsia but by the 
Arab cultural entity as a whole. Therefore, the 
reaction against the foreign influences 6s now 
fairly c m o n ,  after aearly two centuries of the 

cultural apen~as. 

The present times, it seems, resemble, im  the 
words of H. A. R. Gibb, the Ninth oentwy 
battle against the rationalist mloveonent mu'tazila, 
when the harmony af Greek art engendered in 
the Arabs a fear for their m ideological con- 
cept. The Amb civilization at that point h s  
erred in choming its direotion, since the 
mu'tazila perished, but this civilization hars gone 
with ilt. That is the reason why m e  peaple, 
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like Toynbee, ask if this aivikaitim cam be 
restored. The return t o  asala (a??. selfJhwd), about 
which there is again much talk in the Arab 
world, is not simple. Both the position and the 
social crossection of the Arab world are spe- 
cific: the workng class w,ithout tradition. new 
technical intelligentsia without enough influen- 
ce, the insufficiently affirmed social sciences, 
while the stubborn ulema peirsli~st in holding back 
the wheel of histtary. However, it s e m  that 
all of than are faced with the insatiable need 
to assert lheir awn culturn1 being. And, perhaps, 

this L the only way out? 

JOVAN RISTIC 

OR THE SURVEY OF STREET AND SQUARE 
NAMES IN THE OLD CORE OF ZEMUN 

The majlority of today% street names does w t  
give any clue as to whereabout they could be. 
Recognisability is toponymical definition, rende- 
red by the name to the place (topos). There can 
be: 1) direct toponymical definition - with 
old or new names; 2) acquired toponymical de- 
finition - the result of long use of the name. 
Such names become abstract, as the street bears 
no more the name of the man: his name becomes 
the name of the street. The old names, once 
possessing direct toponymical definition, get 

equally abstract through long use. 

Data on Zemiun streets are molt oldler than 176b;  
their names were written down by the Austro- 
Hungarian administration, but the names were 
Serbian, given earlier by the people - and all 
toponymically defined. This is the expression 
of medieval, collective spirit: necessity that the 
street, as the space of collective, needs be re- 

cognisably denoted. 

From 1897 on, suddenly appear streets bearing 
the names of famous men. The honour that gets 
into the street naming - this comes with the 
bourgeois individualism - and is subject to fre- 
quent changes. For the inhabitants often changes 
of the street names are hard to follow, therefore 
the names can not a c ~ u i r e  bhe tqponymical defi- 
nition. The city gets bureaucratized, alienated 
from the people. They are reluctant to accept 

what is imposed from above. 

Thus it would be absurd to suggest toponymically 
defined names to be given nowadays, but in the 
context of a new, more democratic concept of 
the city, the recognisability of names would be 

an important point. 



CONTENTS 
THEMES 

Hans Peter Turn 

SOCIOLOGY OF CULTURE 

A Contribution to the Oonceptual History 
of a Discipline 

8 

MULTI-LEVEL CHARACTER OF NATIONAL 
CULTURE 

43 

Rade Boiovif 

THE NEW ARAB CULTURE IN AN OLD GUISE? 

5 5 

Edgar Morin 

DEATH AND ,,CULTURE1' 

71 

CULTURAL POLICY 
DISCUSSION ON CULTURAL POLICY 

Participants: R. Dorkie, B. Prnjat, M. BogikeviC, 
D. Rupel, T. Dretm, C. MirkoviC, K. Gav.riS 

91 

Richard Pine 

CULTURAL DEMOCRACY IN WESTERN EUROPE 

133 

Jean-Marie Moeckli 
CULTURAL DEMOCRACY 

142 

Milivoje Ivani3evif 
COMMON INTEREST I N  CULTURE 

156 



ARGUMENTS 
Jovan Ristie 

ON TOPONYMS 

Or the Survey of Street and Square Names in 
the Old Core of Zemun 

167 

Melanija Mikes 

THE CURRENT SOCIOLINGUISTIC THEMES 

Linguistic Planning, Preservation and Replace- 
ment of Language 

177 

Ratko NeSkovit 

THE COMPREHENSIVENESS OF THE 
CONSCIOUSNESS INDUSTRY 

189 

REVIEWS 
Ivan KovaEevic5 

EATING AND THINKING 

21 7 

Gordana Ljuboja 

URBAN ANTHROPOLOGY 

221 

Slobadan NagradiC 

A N  APPROACH TO MARX' WORK 

227 

Ratko R. BoZoviC 

FOUNDING THE SCENCE OF CULTURAL POLICY 

233 

I N  MEMORIAM 

OLGA MARTINOVIC 
238 

SUMMARY 

23 9 



ISPRAVKA 

U dvabrojlu 48-49/1980. na [strani 75 ipoltlrrala se 
greSka u naslovu priloga Nikole Rodifa. OdStam- 
pano je ,,Poreklo i znaeenje ~rpskohrvatske d i  
Spilman", a naslov treba da glasi ,,Poreklo i 

znlaeenjs s rpskas loveke r& Spihan". 

U dvobroju 51-52/1980-1981. nisu odStampana 
imena p r ~ o d i l ~ a c a  i .to p~i loga  ,,Meksilko" - 
Milica Borlja i priloga ,,Tunisw - Vera Naumov 

Tomif. 






